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PROLOGO

El libro que nos ofrecen Ramon Espinosa y los demas
profesores que han colaborado a este volumen colec-
tivo contiene un conjunto de estudios que marcan un
hito muy importante en la produccion filosofica y lite-
raria de nuestro pais.

Contiene ensayos tedricos, centrados en la doctrina
hermenéutica, y ensayos de aplicacion de la hermenéuti-
ca a piezas de la literatura. Ambas lineas de investigacion
son relevantes, y se necesita de una y otra para avanzar
en el cultivo de la hermenéutica, de la disciplina de la
interpretacion de textos.

En cuanto a la parte tedrica, me ha parecido bien
llevada, equilibrada y abierta. Se tiene el buen tino de
incluir a Heidegger, que es el primer promotor de la
hermenéutica en la época reciente. Seguido de su dis-
cipulo Gadamer, quien fue el que la universalizd, o
trato de universalizarla.

En Heidegger se sefiala la interpretacion, esto es,
la hermenéutica, como uno de los existenciarios o ca-
racteristicas propias del ser humano, el Dasein, en la
linea del estar en y de la comprension. En cuanto a Ga-
damer, es el que marcé el camino de la hermenéutica
contemporanea en la linea de la phronesis aristotélica.

También se habla de otras posturas o escue-
las hermenéuticas actuales. Asi, por ejemplo, la de
Michel Foucault, que es critica de la cultura, en la li-
nea de Nietzsche. Y la hermenéutica critica, de Apel
y Habermas. Como critica de las instituciones. Pero
también la de los primeros intelectuales de Frankfurt,



SINCRETISMO CULTURAL
EN LA NUEVA ESPANA

Silvia Guadalupe Alarcon Sdnchez

La importancia del contexto en la escritura no siempre
incide en la obra literaria, aunque, en algunos casos,
denota una interrelacion determinante. La época vi-
rreinal, a pesar de ser un periodo sumamente estudia-
do, devela secretos no atendidos. La preocupacion por
encontrar esta vinculacion orienta este trabajo, cuya
orientacion puede presentarse como propuesta.

CULTURA Y LITERATURA

Existen estudios abundantes en torno al periodo colo-
nial espariol. La mayoria han sido histdricos. La lite-
ratura como campo fértil, aceptd la confluencia de la
filosoffa y la historia. La literatura, ha sido insepara-
ble compafiera del avatar de los hombres; en muchas
Ocasiones se ha constituido en fiel representante de
su cotidianidad, mostrando sucesos, acciones, ideas,
que los ubican en un determinado momento. La época
colonial fue un periodo inquietante: esconde secretos
que son explicaciones de nuestra cotidianidad. Es un
periodo prédigo en incertidumbres, elementos sobre-
naturales, creencias religiosas, magia, que formaron
parte de la sociedad, enriqueciendo su imaginario.
Aunado a ello y determinandolo poderosamente,
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estaba el factor religioso. La incidencia de lo religioso
en la vida diaria cobrd gran protagonismo en esa €po-
ca; cualquier aspecto cotidiano parecia tener vinculos
con la religion.

Los diferentes estudios de la cultura virreinal,
dieron cuenta de una sociedad rica, privilegiada, que
s6lo pudo existir en territorio urbano; si en el siglo XVI
habia existido la preeminencia de lo rural, en el XVII
fue lo citadino (Manrique, “Del barroco”, 380). Es asi
como ahora tenemos noticia de una sociedad que tuvo
tiempo y dinero para el ocio y la cultura. El disfrute del
tiempo fue utilizado, en parte, en la lectura de libros
prohibidos. El descubrimiento de bibliotecas persona-
les en lenguas extranjeras da cuenta del descuido en
la prohibicién para su acceso. Con el paso del tiempo,
se propiciaria el conocimiento de ideas libertarias que
posibilitaron la Independencia. Los libros eran caros,
por lo que, es de suponerse, s6lo una minoria letrada
tuvo acceso a la cultura. Los varones fueron quienes
ejercieron el poder cultural; ellos pudieron acceder
a la creacion, recreacion y difusion del discurso, de
ahi la afirmacion que hace Octavio Paz' en el sentido
de que era una sociedad misogina; y lo fue en mu-
chos aspectos, tanto asi, que las mujeres de clase alta
no pudieron disponer de su mente y su cuerpo sin el
consentimiento de padres, hermanos o la iglesia. En
el virreinato espaiiol, la instruccion fue un privilegio
masculino, y so6lo seria a fines de esa época cuando se
extendid la necesidad de una educacion para las muje-
res -quienes no la tenian, accedian a la cultura a través
de sermones, lecturas, relatos o canciones. Gran parte

'Véase Sor Juan Inés de la Cruz o las trampas de la fe. p. 69.
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de la cultura estuvo centrada en el clero. (Biihler, Vida
y cultura, 247). Los que se dedicaron a escribir fueron
los clérigos; a través de sus escritos transmitieron sus
ideas y su vision del mundo.

Los hombres fueron quienes crearon un com-
plejo discurso simbélico; los letrados, segin Angel
Rama, fueron quienes elaboraron una “capital funcion
social desde el pulpito, la catedra, la administracion, el
teatro, los plurales géneros ensayisticos”. Ejemplo de
ello es el discurso hagiografico que se realizé a “tres
manos”: por parte de la religiosa quien escribia sus
revelaciones en cuadernos de mano; los directores es-
pirituales, encargados de editar el texto y publicarlo
con su nombre; y la palabra de Dios proporcionando
dichas revelaciones.

Los letrados, en su mayoria criollos, buscaron
afanosamente a través de la cultura una razon que ex-
plicara su nacimiento en esta tierra, incluso incorpo-
raron el pasado prehispanico de manera deliberada y
consciente, uniéndolo con lo religioso. Entre los textos
que mas se publicaron, estan los sermones, las croni-
cas y los textos religiosos llamados Vidas o hagiogra-
fias, cuyo ingrediente principal fue religioso; tuvieron
como propositos modelar con el ejemplo a la sociedad
novohispana, subrayar el proposito de la evangeliza-
cion y mostrarse como producto americano sincrético,
similar en importancia al europeo. Mantuvieron una
escritura y una forma de expresion que enmascaraba
la realidad; ajenas totalmente a ella; de ahi la division
que se hace entre ‘ciudad letrada’ y ‘ciudad real’, la
cual refleja como vivieron las religiosas que eran quie-
nes escribian, y describe el momento de ingresar a un
convento: como un morir al mundo (Rama, 17).
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La vida cultural para la clase pudiente fue enri-
quecedora; la ociosidad permitid que las artes y las le-
tras pudieran cultivarse. El arte religioso se manifesto
en conventos y catedrales; su cultivo estuvo aunado a
la vocacion religiosa y fue parte de la norma de vida.
Asimismo, se pretendia hacer ver a la tierra americana
como un lugar promisorio, acompaiado de una idea
que sustentaba la hazafia de la conquista. Junto a ello,
el prodigio y el milagro fueron parte de esos codigos
de socializacion que dieron identidad a los novohispa-
nos. Esto form¢ parte de la necesidad de identidad del
criollo, quien precisaba mas que otro la reafirmacion
de si mismo por no tener arraigo en la Nueva Espa-
fia. Tal exigencia propicid la escritura de textos que
buscaban nuevos santos, de la misma manera que los
tenian en Europa. Precisamente las hagiografias (cien-
tos de ellas) dieron cuenta de esa busqueda.

El descubrimiento de bibliotecas privadas, ha
demostrado que hubo interés en la cultura, no solo por
parte de las clases pudientes —para quienes era mas
facil adquirir los costosos libros—, sino para otros, for-
mando bibliotecas que, para su tiempo, fueron consi-
derables. Como lo indica Irving A. Leonard, los libros
encontrados en posesion de Melchor Pérez de Soto,
demuestra el interés representado en la variedad de li-
bros, y agrega que “las obras de ficcion [fueron] las
que gozaron de mayor popularidad y probablemente
tuvieron el publico mas amplio en ambas regiones
[...] los titulos [encontrados] tienden a distribuirse en
cuatro categorias: ensayos, poesia, teatro y literatura
novelesca en prosa” (142). Lo cual puede demostrar,
en parte, el porqué fueron bien aceptadas las hagiogra-
fias, cuyo parecido con la novela es muy cercano.
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Las caracteristicas que poseian las hagiografias,
en cuanto a su composicion, eran “una de orden lite-
rario, relacionada con lo narrativo, el discurso y el en-
tretenimiento; la otra, asociada con lo moralizante, lo
didactico, lo ejemplar, lo edificante” (Rubial, “Espejo
[...]” 89). Los rasgos mas sobresalientes de la hagio-
grafia barroca, presentes en las obras espafiolas y co-
loniales, eran: sefiales prenatales, catarsis penitencial,
lucha singular con el demonio, visiones beatificas,
muerte ejemplar y educadora, sefiales post mortem.
En la hagiografia de la contrarreforma, se utilizo la
técnica barroca de narrar; en sus paginas encontramos
portentos o una interpretacion sobrenatural de lo co-
tidiano; el punto de vista expresado se reforzaba con
elementos sorpresivos para que el lector se interesara
mas, transformando la cosa leida en realidad casi pal-
pable.Las hagiografias, como la predicacion, refleja-
ban las costumbres y modos de ser del auditorio, por
lo que es consecuente pensar que estaban hechas a la
medida de lo que se queria inculcar; estos textos en-
tretenian y estaban al servicio de la ejemplaridad. Los
escritos se dirigieron a un publico que gozaba leyendo
exageraciones € imaginaciones propias de personajes
arquetipicos, aceptando lo sobrenatural que partia de
la fe religiosa. En lo general, se ha podido constatar
que existia una variada gama de inquietudes intelec-
tuales. Otra manifestacion fue a través de los certame-
nes literarios, que fueron muy populares y atrajeron a
una buena cantidad de participantes notables, como Sor
Juana Inés de la Cruz y Carlos de Sigiienza y Gongora,
insignes representantes del Barroco americano.
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BARROCO AMERICANO

En la cultura novohispana surgio el Barroco como
otro aspecto que seria signo de aculturacion. Del Ba-
rroco espafiol tomd algunos elementos; pero ambos, la
cultura novohispana y el barroco espafiol, fueron dis-
tintos. Entre las variadas caracteristicas del espafiol,
se aprecia la expresion de una crisis espiritual; se ve
reflejado el desencanto, la desilusion, la incertidum-
bre, lo pasajero de la felicidad, la brevedad de la vida;
pero comparten ambos la busqueda de lo nuevo, lo ex-
traordinario, aquello que causa asombro. No toman en
cuenta la razdn sino los sentimientos, privilegian lo
sensorial y llamativo, confrontan elementos distintos;
hay un gusto por lo hiperbdlico, lo exagerado. El Ba-
rroco hispanico se considera una época de complica-
cion y contradiccion interior; fue un estimulo que hizo
visible sufrimientos y éxtasis, exaltando los opuestos.

“El Barroco, cultura de contrastes, de ambigtlieda-
des y de apariencias, se convirtié de inmediato en una
tierra fértil, donde todos los que buscaban sus identida-
des podian afianzar raices y producir frutos [...] [tuvo]
un lenguaje plastico [...] que era [...] inasible, contra-
dictorio y plural” (Rubial, Santidad, 52-53). El arte ba-
rroco fue propicio a las hagiografias; un telon teatral
hizo posible la creacion y recepcion de estas obras, que
eran representacion de un lenguaje que buscaba lo orna-
mental y los contrastes entre el bien y el mal.

[...] en el arte barroco se presenta en tal medida una
exageracion del momento ornamental o retérico de
la obra de arte, que el otro momento, el que corres-
ponde a su funcion esencial de representar al mundo,
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queda en mayor o menor medida supeditada a é1[...]
prefiere el efecto local y efimero y se desentiende
del impacto general y duradero; le basta conmover
el alma y persuadir al entendimiento [...] siempre en
busca de un anico fin, el efecto teatral de una fasci-
nacion local y pasajera [... ] el teatralismo es el prin-
cipal; él es el tenido por la causa, el ornamentalismo
por el efecto [...] al hacer arte, el arte barroco en
verdad finge [...]. El arte barroco consiste en una de-
corazione absoluta que lleva su funcion ancilar [...]
que [...] sin dejar de ser un medio, se convierte ella
misma en un fin [...] (Echeverria, 207-208 y 210).

Como todo lo barroco donde coexistia lo con-
tradictorio, una caracteristica de la época era “lograr
trascender lo metafisico por medio de lo sensual. [Se
trataba de una] sensibilidad que busca lo trascendente
a través de signos sensoriales [...]” (Bravo, 91). Con-
vivian una religiosidad extrema con una no menos ex-
trema sensualidad, austeridad y relajacion que van de la
mano: “[...] rigorismo y libertinaje, pesimismo radical
y sensualidad exaltada, ascetismo y erotismo, son acti-
tudes que generalmente se dan juntas” (Paz, 105-106).
La descripcion de los momentos en que las religiosas
lograban éxtasis misticos, es muestra persistente de los
escritos que deleitaban la mente novohispana.

Lo Barroco exaltaba lo externo, y esto lo pode-
mos constatar en el cuidado radical que tuvieron hacia
!a honra, hacia lo valioso que era aparentar tenerla; no
Importaba que se hubiera cometido algtn desliz o se
estuviera en desgracia econdmica. Se hacian notorias
las coptradicciones entre el bien y el mal, el pecado y
la penitencia. La magia y la religion formaron parte de
una cotidianidad complementaria. De la misma forma
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convivieron lo natural y lo sobrenatural; la magia fue
uno de los aspectos que interesé a muchos, atn cuan-
do estaba prohibida. Los artistas barrocos ofrecieron
temas y modelos aparentemente reales, en los que la
sociedad se reconocia y gustaba; habia un esfuerzo por
elevar la naturaleza humana y acercar lo abstracto re-
ligioso a lo cotidiano, interés que se vera plasmado
posteriormente en las colonias espafiolas donde la re-
ligiosidad estuvo vinculada con lo cotidiano.

El pensamiento novohispano permitié que la li-
nea entre lo natural y lo sobrenatural se difuminara, ello
debido a “la “exagerada” estatizacion de la vida coti-
diana, que [volvid] fluidos los limites entre el mundo
real y el mundo de la ilusion [...]” (Echeverria, 195).
La imaginacion surgi6 exaltadamente junto al goce de
los sentidos en una relajacion sexual. “Tolerancia ante
los extravios del apetito e intransigencia en materia de
opiniones y creencias; manga ancha con el cuerpo y
sus pasiones, rigor con el alma y sus desvarios [...]”
(Paz, 106-107, 108). Como condicion de santidad se
adopto el rechazo al cuerpo y solamente se aceptaron
aquellos goces que permitia la Iglesia, es decir, los es-
pirituales. Se hizo la division entre cuerpo y alma y se
representd como una lucha entre el bien y el mal: al
cuerpo se le imputaron los males; a €l se le vio como
el causante de la desgracia. Todo lo que sirvio para dar
placer al cuerpo, fue malo (Jiménez, 96); pero también
tuvo su contraparte: fue un medio de salvacion y de
prestigio social que algunas mujeres lograron explotar
en un medio donde no se les permitia destacar.

29
IMAGINARIO Y VIDA COTIDIANA

Desde mediados del siglo XV se intensificaron las emo-
ciones, poblando los espacios de criaturas fantasticas:
brujas, magos, demonios; estas creencias, vinculadas a
los pecados, continuaron en el siglo XVII y los espa-
fioles las trasladaron a América compartiendo rasgos
prehispanicos y de la raza negra; se relacionan con la
idea que se tuvo del pecado en América, suponiéndolo
fuera del hombre, pero que, en un momento dado, podia
introducirse en él por medio de poderes malignos.

Una creencia firmemente arraigada fue la comu-
nicacion con las almas; la mentalidad popular creo esa
necesidad de comunicacion a través de gente del pue-
blo. Fueron mujeres, como las hechiceras, las alum-
bradas o las falsas beatas las que tuvieron ese papel,
el cual de algun modo suplio a la escasa participacion
que se les permitia en la sociedad. “En una época y
un mundo en que lo sobrenatural se ve acreditado por
las mayores autoridades, en que la santidad es procla-
mada con cierta frecuencia, en la duda, la discusion
o donde hasta la disension pueden prevalecer, resulta
muy dificil distinguir entre la autenticidad y la super-
cheria [...]” (Solange, 507). Esta, como otras creen-
cias provenientes de Espaiia, se infiltro en la América
espafiola, haciéndola suya de manera natural.

La sociedad novohispana era temerosa de
acontecimientos naturales como terremotos, inun-
daciones, o eclipses; los veian como castigos divi-
nos. Se vivia un fatalismo que se acrecentaba con el
paso de los cometas; con la muerte repentina de un
pioderoso, con pestes. “La mentalidad barroca de-
finia la union indisociable de lo religioso [...] y la
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profunda sacralizacion de la realidad que, enmarca-
da en un ambiente contrarreformista, dotaba a la cul-
tura de la época de una actitud incuestionable respecto
a unos principios que pretendian ser absolutos”.” La
cosmovision de la Nueva Espaiia hacia ver que todo lo
que en la tierra y en el universo acaecia, estaba domi-
nado y manejado por el Todopoderoso; esto confirma
la aceptacion de lo sobrenatural como algo que no era
cuestionado.

En las fiestas, procesiones y demas festejos, se
hacian presentes los distintos estamentos de la socie-
dad, ocupando cada quien su lugar, dando la idea de
estar regidos por la mano de Dios, del mismo modo
que en la Edad Media se hacia sentir a los hombres
que su nacimiento estaba predestinado. “El mesianis-
mo agustiniano compartia el espacio teologico con la
concepcion neotomista que consideraba a la sociedad
como una estructura jerarquizada y estatica, sujeta a un
orden divino que la trascendia y que sefialaba a cada
quien el sitio que debia ocupar en el mundo” (Rubial,
“Crénica”, 329). Este tipo de ideas, propicid que la
Nueva Espaiia y otras colonias aceptasen sin discusion
aspectos de la vida que bien pudieron influir, tanto en
aceptar lo sobrenatural como en retardar la separacion
de Espaiia.

2 Tomado de “La festividad de la Inmaculada en Ledén du-
rante el siglo XVII,” de Viforcos Marinas en el libro La Orden
Concepcionista, Ledn, 1990, vol. I; Rosalva Loreto Lopez, “La
fiesta de la Concepcion y las identidades colectivas”, Puebla
(1619-1636), en Clara Garcia Ayluardo, Manuel Ramos Medina,
coords, Manifestaciones religiosas en el mundo colonial ameri-
cano. p. 238.
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Un personaje cuya presencia era considerada
real, fue el Diablo. Su figura (causante del pecado) era
tomada como parte de la vida cotidiana, en especial
por las mujeres, por lo cual las posesiones diabdlicas
fueron constantes, aunque no todas negativas. Algu-
nas sirvieron como medios de purificacion para que
las almas pudieran lograr la union mistica con Dios.
Citando a Jean-Joseph Surin, en Les fondements de la
vie spirituelle. Tirez du livre de I’'Imitation de Jésus-
Christ, Paris, 1667, Fernando Cervantes dice que: “al
ser Dios el unico valor autdbnomo, toda obra humana
carecia en si misma de valor alguno. Suponer lo con-
trario equivaldria a aceptar que el sujeto responsable
de una obra buena era una fuente potencial del bien”
(132, 138 y 139). De ahi que las obras modélicas so-
bre la conducta de las religiosas fueran consideradas
manifestaciones de Dios; se decia que no provenian de
ellas, aunque se les considero a quienes las escribieron
beatas o santas.

Los santos y la veneracion de sus restos fueron
de utilidad para la asimilacion y afianzamiento del en-
torno; las imagenes milagrosas eran necesarias para
aliviar necesidades y enfermedades a través de su in-
termediacidn, y es que se veia al portento como algo
posible de realizarse, como algo que no transgredia las
leyes naturales. Asimismo, se advertia que aquéllas
revelaciones que no provenian de Dios eran falsas, y
solo aquéllas que si pertenecian debian creerse:

[...] estamos también en una época en la que el arro-
bo de una monja, la milagrosa curacion de un ago-
nizante, el arrepentimiento de un penitenciado o los
vaticinios de una beata son mas noticia que el alza
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en el precio de los oficios o la imposicion de una
alcabala; en una época en que son de mas monto los
viajes al interior del alma que las expediciones a las
Californias o a Filipinas [...] (O’ Gorman, 27).

Los temas que pervivian eran el rechazo al mun-
do y el anonadamiento en forma obsesiva. El cuerpo,
como ente material, era rechazado y hasta humillado a
través de autoflagelaciones y tormentos; pero también
fue simbolo de lascivia y tentaciones como puede ver-
se en pinturas de la época, en las que mulatas y negras
vestian provocativamente.

La Nueva Espaifia fue una extension de Espaiia,
que se habia cerrado al exterior y también al porvenir:
es necesario aclarar que tenia otros objetivos, otras di-
rectrices ideologicas, distintos a los paises cuyo cre-
cimiento econdmico era lo importante, ejemplo de lo
anterior fueron los colonizadores de Estados Unidos.
Los conquistadores persiguieron la riqueza, la fortu-
na, y no venian con la intencion de edificar un nuevo
mundo. En la época barroca novohispana concurrio
una par de fendmenos sociales:

La sociedad colonial vive en dos planos que mantie-
nen relaciones particulares: el primero es el de los
codigos, las cédulas, en suma, el conjunto del apa-
rato discursivo que procede de la metrdpoli o sus re-
presentantes, el mero reflejo de un proyecto colonial
en parte imaginario; el otro es el de la realidad, los
compromisos, los arreglos e interpretaciones dolosas
de la praxis local en manos y al servicio del pufiado
de dominantes, de privilegiados [...] (Alberro, 273).
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Aunada a estos planos (no importando la clase
social) se nos muestra una sociedad sedienta de he-
chos prodigiosos, y un grupo clerical, dispuesto a pro-
porciondrselos a través de una rica literatura. Por otro
lado, vislumbramos una cultura obsesionada por lo
religioso y los contrastes violentos; finalmente, descu-
brimos la existencia de un aparato represivo que con-
trolaba las manifestaciones populares y que frustraba
cualquier intento devocional que no se sujetara a las
normas de la religiosidad oficial. Como resultado de
esta paradoja, surgen las hagiografias, que representan
aquello que se intenta negar en el discurso; pero que es
aceptado y venerado por una mayoria.

Las diferencias entre las clases sociales eran evi-
dentes, a pesar de la disposicion y “aceptacion” de la
intervencion del destino. El motin de 1624 en la Nueva
Espaiia hizo patente la fragilidad de la institucion gu-
bernamental, mientras que la Iglesia no s6lo conservo
su influencia, sino que la acrecentd. La sociedad novo-
hispana era contrastante: rica y sensual, pero devota y
supersticiosa; obediente a la Corona y a la Iglesia; sus
actitudes se determinaban por practicas espirituales y
religiosas que sostuvieron como premisas la fe y una
vision ortodoxa. Muchas veces la realidad resultaba
enmascarada. Por ejemplo, a la violencia que sufrian
las monjas en sus mortificaciones se le 1lamé heroismo,
que servia de modelo aun cuando transgredia normas
propuestas por las ordenes religiosas. Esto, en virtud
de que “en una sociedad en la que la vida se vive en
funcién de la trascendencia, es plenamente explicable
que el prodigio se sustente en una fe colectiva surgida
de una cultura de evidentes y profundos signos religio-
$0s” (Bravo, “Miniaturas”, 127).
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No soélo la religion o las clases sociales deter-
minaron a la sociedad novohispana; en su imagina-
rio, también se encuentra la concepcion de felicidad
que varia segun la época y el lugar. En el siglo XVII
se podia decir que una persona era feliz o afortuna-
da cuando veian en ella un modelo de virtud, aparte
de reunir para si y su familia un cuantioso caudal. Si
bien el honor era una cualidad cara a los pobladores, la
responsabilidad de mantenerlo recaia en la mujer. Fue
visible a través de la procedencia, es decir, del estatus,
rango, cuna, y a través de una conducta virtuosa; el ho-
nor como virtud fue mds valorado que el honor como
riqueza o estatus. Ello significa que la reputacion de la
virtud femenina sobrepasaba las demandas del estatus
social y del privilegio econdmico; de ahi la importan-
cia que tuvieron las monjas, portadoras del privilegio
que les concedia el ser santas. Junto al valor del honor,
estaba el de la nobleza que provenia de un rango reli-
gioso y se conservaba, o se hacia patente, a través de
costear obras piadosas que —en ocasiones— implicaban
una fortuna. “Una sociedad cada vez mads cristianiza-
da culturalmente, formulaba exigencias de esplendor
liturgico cada vez mayores” (Alfaro, “Un gusto”, 65).

El cristianismo, impuso modelos universales que
dejaron ver la diversidad de gentes y culturas a las que
se tendria que aplicar distintas categorias. Aunque el
discurso cristiano era para todos, no podia esperarse
que se aplicara igual. El orden colonial no admitia la
igualdad, por lo que, el lujo y la ostentacion, fueron
signo necesario de demarcacion social. “En la socie-
dad barroca, el parecer noble, honrado, rico y pode-
roso, era casi tan importante como serlo en realidad”
(Gonzalbo, De la penuria, 50, 51).
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La sociedad veia los logros personales con es-
cepticismo; “el individuo que habia triunfado [era] una
confirmacion real de toda la familia, pues garantizaba
que, por generaciones, sus miembros habian practica-
do su religion, habian mantenido relaciones respeta-
bles y una manera digna de vivir” (Laad, “Nobleza”,
26). En pocas palabras, habia logrado integrarse a la
colectividad. Las personas estuvieron marcadas por
su raza, posicion social y situacion economica (Seed,
Amar, 88); desde su nacimiento, la persona conseguia
nombre y rango, lo cual le daba un lugar en la socie-
dad. Esto constituy6 una limitacion para la realizacion
personal, de ahi que las mujeres, claramente en des-
ventaja, buscaran otros caminos como el religioso. El
padre, podia elegir la pareja del hijo o hija, y también
podia decidir la profesion o vocacion religiosa. Las for-
tunas se obtuvieron por el trabajo en las minas, en el
comercio, en las haciendas; pero los ricos desdefiaban
trabajar o aprender un oficio, asi estuvieran en la ruina.

En la Nueva Espafia se perseguia la fortuna no para
convertirla en nueva fuente de riqueza productiva
sino para que ella transformara a su poseedor, lo do-
tara de un nombre [...] cuenta don Lucas Alaman
[...] un titulo de conde o marqués, o una cruz en una
orden militar, era la ambicion del que habia hecho
su fortuna en el comercio o en una bonanza minera
(Alfaro, “Espejos”, 13).

Los clérigos fueron representantes de Dios, tenian
un lugar superior a los demas; la mayoria fueron blan-
cos, mientras que a negros e indigenas se les excluyo de
las 6rdenes religiosas. Criollos, hijos de terratenientes,
comerciantes y profesionistas engrosaban las filas de
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los conventos, y es que de este modo se aseguraba la
vida; baste agregar que para ser santo se debia ser pre-
ferentemente blanco y mistico (Rubial, La Plaza, 63,
121). De aqui se deduce porqué los estudios mas nu-
merosos acerca de las hagiografias, se refieren a crio-
llos; de ahi proviene también que nuestra vision sea
parcial en cuanto a que, mestizas, negras e indigenas,
han sido poco estudiadas, y esta carencia se debe a las
pocas noticias acerca de ellas.

Los ricos novohispanos vivieron con ostentacion,
dando cuenta a los demds de sus fortunas -mostradas a
través de palacios, casas de campo, muebles finos, tapi-
ces, pinturas, objetos lujosos de China y Europa, ropa,
joyas, esclavos y carruajes. De Asia importaban lujos a
los que ya se habian acostumbrado, logrando con ello
sustentar su condicion de caballeros y su estatus. Otra
forma fue:

[...] tener una capilla funeraria en algun templo, el
patronazgo de un convento, pertenecer a una cofra-
dia de notables y dejar donaciones testamentarias en
capellanias, dotes para huérfanas o limosnas [...]. La
ropa no era sélo un signo de estatus, era algo valioso
que se atesoraba y heredaba. En las fiestas de pa-
lacio se podia apreciar la Gltima moda europea en
vestidos, peinados y joyas. La ropa no era para los
ricos novohispanos s6lo un elemento de estatus, era
también una forma de diferenciacion frente a los pe-
ninsulares y a la nobleza indigena (Rubial, La plaza,
70, 77 y 88).

Para las clases pudientes, el ocio fue demasiado
largo, aunque tuvieron un sin fin de actividades donde
lo disiparon; desde corridas de toros, comidas, teatro,
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hasta ceremonias religiosas, se lucia la ropa, los carrua-
jes. Las fiestas sirvieron para mantener la estabilidad
social mediante la reglamentacion de actividades, y
también rompieron con la monotonia de la vida colo-
nial; las fiestas religiosas fueron las mas importantes.
“Toda fiesta por su cardcter de ruptura de lo cotidiano,
era un terreno propicio para los excesos [...] El placer
aparecia siempre unido a la idea de prohibicion” (Rubial
108). Segun Juan Pedro Viqueira, las tres fiestas mas
importantes durante la colonia fueron: “la procesion de
Corpus Christi, la entrada del nuevo virrey a la ciudad
de México y la fiesta de San Hipdlito, también llamada
Paseo del Penddn”.? La procesion de Corpus Christi fue
la més importante; en ella se congregaba todo el pueblo
y se unian todos los sectores de la sociedad.

DISCURSO RELIGIOSO

Entre las formas del discurso, oral y escrito, estan el
sermon y el teatro, ambos instrumentos de integracion
y adhesion a los valores de las élites en el poder, y
aunque similares a la hagiografia, tenian sus propias
caracteristicas; en aquellos (sermon y teatro) la comu-
nicacion era directa y la persuasion era coronada con
gestos y ademanes. En el caso de las hagiografias, se
privilegiaba el comportamiento de hombres y mujeres
misticos mediante el poder del discurso masculino;
era tal la teatralidad ejercida como persuasion, que la
ficcionalidad ocupo varias paginas.

? Véase Janet Long Towell, “Los alimentos como imagenes cul-
turales en la Nueva Espafia” en Amaya Garrita (coord.), Una mujer,
un legado, una historia. Homenaje a Josefina Muriel, p. 198.
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Estas formas de representacion discursiva in-
cluian segmentos exordiales y adquirieron la forma
de dedicatoria, o bien carta-dedicatoria, y cumplieron
con los principios de docere (enseflar comportamien-
tos morales), delectare (lo que se narra sea ameno) y
movere (emocionar, mover al publico), buscando con
ello ganar la docilidad, benevolencia y simpatia del
publico, segin recomendaba la preceptiva. Un rasgo
distintivo fue la redundancia del mensaje; la reitera-
cién de una actitud, de un punto de vista que caracteri-
zaba a cada personaje, lo cual contribuy¢ a dar lentitud
a las obras.

A los personajes se les distinguia por lo que decian
y no por cémo lo decian (Walde 104); una de las for-
mulas para ganarse al publico, era usar palabras en tono
de modestia, destacando lo valioso del ejemplo, dando
cuenta de un relativo desprecio de si mismos. La predica-
cion barroca se valia de los mismos temas y tonos: muer-
te, demonio, infierno y plasticidad en la representacion.
El modelo mas comun pertenecid a la hagiografia
masculina. En las hagiografias interesaba mas el
ejemplo de los santos —aleccionador en si mismo-—,
que de los acontecimientos (Sanchez 403); importa-
ba el acceso al comportamiento moral mds que a la
verdad, de ahi que esta literatura tuviera un caracter
ejemplar y pusiera énfasis en el contenido mas que
en la forma de transmision, lo cual es causa de la
falta que se le imputa.

Los origenes prodigiosos que se narraron en las
obras y tuvieron antecedentes medievales europeos,
estaban integrados por un esquema de tres variantes:
prodigios atribuidos, interpretacion prodigiosa de situa-
ciones banales ¢ interpretacion selectiva de situaciones
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cotidianas sobre las que se hacia recaer una ‘intencio-
nalidad simbdlica’, aunque no fuera prodigiosa. La
novela de santos, como algunos la llaman, trataba de
una narracién que involucraba al lector, vinculandolo
con el personaje que se pretendia ejemplificar. Eran
seudonovelas realizadas a partir de un texto previo,
autobiografico o de memorias.

La retdrica de muchos sermones iba encamina-
da, no a lo conceptual, sino a un impacto fonético, a
imagenes impresionantes; utilizaban hechiceras, en-
salmadores o santiguadoras de los siglos XVI 'y XVII,
empleando abusivamente frases latinas (teniendo el
latin para el hombre vulgar un contenido sacro y so-
brenatural). El predicador se figuraba un histrion y la
gente acudia al sermon buscando emociones fuertes.
Estas emociones eran compartidas por todas las clases
sociales, de la misma manera en que se emocionaban
con el teatro.

La aspiracion del predicador barroco no era
adoctrinar, en el sentido de ensefiar, sino mover al au-
ditorio a creer, incluso a aceptar lo sobrenatural. El
apostrofe en la Edad media paso a convertirse en una
técnica, en un estilo; los segmentos apostroficos iban
dirigidos al ptblico, haciendo que los 4nimos se incli-
naran a sentimientos que lo hicieran reaccionar contra
los pecados o el mal.

De los ‘preejemplos’ se incorporaron, con la téc-
nica del punto de vista, recursos tan barrocos como la
autobiografia, el monologo y la teatralidad; esto obli-
g0 al lector a sentirse parte de las vivencias del prota-
gonista, pues se hablaba en primera persona. El lector
también lo acompaiiaba en sus meditaciones, en los
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ataques del enemigo y apariciones de santos (todo ello
contado al lector).

Frecuentemente, en la Edad media se utilizaron
la descripcion y procedimientos tales como la compa-
racion, la metéafora, la pretericion, figuras que fueron
usadas en las hagiografias virreinales. Autores como
Antonio Rubial indican que, por la manera de presen-
tar a los personajes como arquetipos, el género estd
mas cerca de la novela que de la historia, aunque exis-
ta la pretension de que esos textos expresan hechos
reales. De parte de la novela, la hagiografia tomé los

[...] cambios marcados por los tonos de fortuna y las
vicisitudes, lo que le da a la narracion suspenso y un
tono de aventura [...] en el caso de la novela de caba-
lleria [...] la exageracion y licencia para romper los
planos entre la realidad y la ficcidn con la narracion
de hechos prodigiosos [...]. También la retdrica con-
tribuyé normando la manera de escribir y el Barroco
agregd el rebuscamiento del idioma, las digresiones.
El sermén y el teatro, otros géneros que tuvieron gran
difusion proporcionaron “su forma grandilocuente y
rebuscada (La santidad, 31 y 41).

En las obras escritas por varones (a diferencia de
las mujeres), cuya voz fue impersonal, se noto la ca-
rencia de inmediatez; ellos solian hablar de las expe-
riencias misticas, considerandolas una norma o teoria;
en contraste, las mujeres se referian a ‘mi’ experiencia
mistica, haciendo notar lo que pudo haberles ocurrido
sdlo a ellas, y considerando que no era solamente parte
de su imaginacion, sino que lo habian experimentado
en su propio cuerpo. Estas imagenes tienen que ver con
la expresion de un amor espiritual; demuestran la fuerza
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de un sentimiento y el peso de las metaforas, donde la
condicion de lo real y lo irreal no estd ausente.

Para finalizar, presento las caracteristicas repre-
sentativas de los escritos literarios, interrelacionados
con el imaginario de su época y con el europeo de si-
glos anteriores a la conquista:

* Lo sobrenatural, como motivo para la recrea-
cion de la historia.

* La utilizacion de figuras retdricas y un simbo-
lismo que caracterizaba lo bueno y lo malo.

» La similitud de paradigmas escriturales entre
las obras estudiadas, no importando el lugar de
origen.

» Lapresencia de narradores y personajes, que se
valieron de estrategias discursivas, del lenguaje
coloquial y de otro mas culto, con el fin de mo-
ver las conductas del lector.

* Obras expresadas a través de géneros incipien-
tes, que fueron antecedente de la actual auto-
biografia y biografia.

A MANERA DE CONCLUSION

La vinculacion entre religion, sociedad e imaginario,
fue clave para la escritura, para la comprension e inter-
pretacion del discurso literario didactico de la América
Espaiiola.

Las noticias que tenemos de esa época, dan
cuenta de personas que gozaron de privilegios, como
tiempo y dinero. Ello propicio la lectura de libros trai-
dos de Europa y la escritura de otros que lindarian con
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lanovela. Los temas que frecuentemente se retomaron
en las obras fueron lo sobrenatural, la cercania y la
convivencia con elementos religiosos; no eran nuevos
para Europa y fueron resultado del sincretismo de la
conquista y de la convivencia entre indigenas, euro-
peos y negros.

La literatura religiosa unia caracteristicas que,
en un sentido lato, fueron precedente de la novela ac-
tual, que se habia venido gestando desde la época me-
dieval. Elementos como la importancia del héroe, los
acontecimientos que giran en torno al protagonista, la
lucha entre el bien y el mal, entre otros, son similares
a los de los relatos modernos.

El Barroco fue un legado de Europa, particular-
mente de Espafia; y las obras literarias recibieron la
impronta de este periodo representado basicamente
en la poesia y el teatro. No obstante, las hagiografias
compartieron la teatralidad, el lenguaje rebuscado, la
reflexion entre la vida y la muerte, el privilegio de lo
sensorial y llamativo, la preocupacion por el mas alla.
La inquietud por el pecado, y por limpiar el cuerpo y
el alma, se convirtieron en obsesion tanto para muje-
res como para hombres; en este sentido, los milagros,
lo prodigioso, también era visto como probable. Las
mujeres fueron quienes mas sufrieron la indefension
ante la idea de tener un cuerpo propicio al pecado; fue-
ron quienes debian conservar su honor, ain a costa de
sus propias vidas, como en siglos anteriores lo habian
hecho mujeres notables como Hildegarda de Bingen o
Santa Catalina de Siena.

Nuestro imaginario, incluso aquél que describe
fiestas religiosas como el Corpus Christi, el paseo del
Penddn, la corrida de toros, es parte cotidiana de nues-
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tra vida, y ello es resultado del sincretismo entre Europa
y América. Lo importante consiste en ver la riqueza
de esta asimilacion, la cual nos dio oportunidad de ser
otros, los que somos ahora.
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El mundo es un libro abierto, conformado por multiplicidad
de determinaciones, fenémenos, circunstancias y problemas,
en donde cada ser humano lo lee de acuerdo a su concepcién
filoséfica; lo interpreta, lo comprende y lo conoce para formar
su horizonte simbélico, es decir, su cultura y su conocimiento
que plasma en la obra de arte. En esa orientacién, la herme-
néutica surge al momento de interpretar, comprender y
conocer el mundo. La hermenéutica, entendida como la
ciencia de la interpretacion y la comprension o entendimiento
critico principalmente del mundo y del texto, es lugar donde
se manifiesta su conocimiento, ya sea literario, filoséfico,
econémico, politico, histérico sociolégico, etcétera En esa
légica se escribe este texto de un conjunto de investigadores
con perfiles literarios y filoséficos.
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