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Presentacion

La reflexion tedrica es una necesidad imperante entre cientificos
sociales dado los complejos cambios que experimenta el mundo
contemporaneo, por ello Acta Socioldgica en su Gltimo mimero del
2001 abre el debate que diferentes tedricos de las ciencias sociales han
estudiado. La primera seccion, denominada Teoria critica y sociologia,
tiene como objetivo, valgalaredundancia, adentrarse en la teoria critica,
paraello Rodrigo Jokisch expone en su trabajo La escuela de Frankfurt
y la teoria critica, el desarrollo histérico y la importancia que desde su
éptica tiene la teoria critica en el estudio de los problemas sociales, el
autor enfrenta los puntos de vista de los principales criticos de dicha
teoria y expone su reflexion para que la teoria critica pueda ser
aprendida y utilizada por los cientificos sociales como método. En el
siguiente trabajo, desde la dptica de la “teoria unificada de lasociedad”,
Jorge Galindo problematiza a la teoria critica frente a lasociologiacomo
ciencia eincluye, entre otros, los planteamientos de Giddens, Hans Joas,
NorbertElias, Bordieu, Luhmann. Como titimo trabajo que engloba esta
seccion, Blanca Solares rescata el tema de la infancia desde el muy
particular punto de vista de uno de los tedricos de la escuela de
Frankfurt, Walter Benjamin, para quien el mundo infantil representéun
punto clave de la reflexion filosofica.

La segunda seccion titulada Globalizacién e identidades se
adentra en la reflexion socioldgica de algunas problemaéticas que trae la
llamada globalizacion, Gina Zabludowzky, analiza el fenémeno de la
globalizacion en la diversidad social, con un enfoque hacia los nuevos
nacionalismos y laredefinicion de las identidades étnicas, de igual forma
se plantea la relacion entre tradicién y modernidad, tiempo-espacio
retomando los planteamientos de autores como Weber o Giddens en su
trabajo La globalizacion, las nuevas identidades y las dimensiones
de lo tradicional y lo moderno. Claudia Rangel y Evangelina Sanchez
participan con La construccion de las identidades étnicas en la
Montafia de Guerrero, estudio realizado en ocho comunidades, en el
que muestran los procesos de conversion religiosa, la migracion y las
relaciones interétnicas que se establecen entre los habitantes de la
mencionada region.

Para unirse a los festejos por el 50 aniversario de la Facultad de

Artn SncinlAai 21 i hra_dins hra dal 70ANT




84 GINA ZABLUDOWZKY

en Sociolégica, afio 8, nim. 21, UAM-Azcapotzalco, México, 1993.
Shils, E., Tradition, London, Faber.

~ Stavenhagen, Rodolfo, “Conflictos élnicos y estado nacional:
conclusiones de un anélisis comparativo” en Estudios Sociolégicos,
vol X1X, ntim 55, Bl Colegio de México, México, 2001.

— Strassoldo, Raimondo, “Globalism and Localism: Theoretical
reflections and Some Evidence” en Mlinar, Globalization and
Territorial Identities, Avebury, Gran Bretaiia,1992.

- Teune, Henrym, “Multiple Group Loyalties and the Security of
Political Communities” en Mlinar, Globalization and Territorial
Identities, Avebury, Gran Bretaiia, 1992,

— Valenzuela, Arce, José Manuel, “Las Identidades Culturales frentc
al TLC” en Sociolégica, aiio 8, nam. 21, UAM-Azcapotzalco, México,
1993.

— Weber, Max, Economia y Sociedad, FCE, México, 1974.

, Sociologia de la Religion, La Pleyade, Argentina, 1978.

- . La Ftica protestante y el Espiritu del Capitalismo, Premia,
México, 1981.

— Williams, H. Collin, “Identity, Autonomy and the Ambiguity of
Technological Development” en Mlinar, Globalization and
Territorial Identities, Avebury, Gran Bretafia, 1992.

— Zabludovsky, Gina, 1992, “Los retos de la sociologia frente a la
globalizacion perspectivas y problemas teoricos de hoy” en
Sociolégica, aiio 8, nim. 21, UAM-Azcapotzalco, México, 1992.

- . Patrimonialismo y modernizacion, UNAM-FCE, México,
1993.

- , Sociologia y politica, el debate cldasico y contempordneo,
UNAM-Miguel Angel Porrda, México, 1995.

, “El término globalizacion”, en Relaciones Internacionales,

cuarta época, nim. 71, UNAM-FCPyS, México, 1996.

_ “Legitimidad y Globalizacién™ en Credibilidad Politica,

UNAM-Fundacién Manuel Buendia, México, 1996-2.

. La Escuela de Frankfurt y la critica a la modernidad,

UNAM-FCPyS, México, 1996-3.

LA CONSTRUCCION

DE LASIDENTIDADES ETNICAS
EN LA MONTANA DE GUERRERO:
ENTRE LO TERRENAL

Y LO SAGRADO

Claudia E.G. Rangel L.
Evangelina Sanchez S.

Resumen

En esleA articulo se reflexiona sobre la trascendencia del sustento (erritorial y del
pensamiento religioso para la construccién de la identidad de los pucblos indios de la
Montaiia de Guerrero.

Seilustra el caso de ocho experiencias comunitarias, destacando las articulaciones
?rltre los procesos de apropiacion del territorio y de pertenencia religiosa, los cuales
inciden de manera diversa en cada comunidad. Esto nos permite mostrar la es}:eci ficidad
en la cpnstruccién identitaria, enfatizando los procesos de conversion religiosa, la
migracion y lasrelaciones interétnicas que se establecen entre los habitantes de la regi’én.

Abstract

The construction of the identity of Indian Population in the Guerrero Mountain is
an‘alilze under the bases of the importance of the earning of territory and the religious
ringd.

, Eighl experiences of the communities are exposed, showing the different ways of
interactions between the earning of territory and religious belonging, and how they
m‘ﬂuer}cc in the Indian communities; also showing the process of religious conversion
migrationand interethnical relations between different inhabitants of the region, and ho»\:
all these variables show their specificity to built the identity of these peopl;.

Descriptores: Territorio, Pensamiento religioso, ldentidad étnica, Pueblos
Indios, Montaiiade Guerrero, Conversionreligiosa, Relaciones interétnicas,
Migracién, Comunidad,
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ueremos iniciar esta reflexion partiendo a la inversa. Esto es,
planteando la interrogante sobre la pertinencia o no de los sustentos
territoriales y sagrados para la constitucion de las identidades indige-
nas que enunciamos afirmativamente con el titulo de este articulo:
¢ Hasta que punto el territorio como parte del sustento material tangible
y el religioso como una experiencia sagrada abstracta e intangible
inciden en la construccion de las identidades étnicas?

Hasta hace poco tiempo, la comprension de las identidades étnicas
centraba su discusion en los procesos de pertenencia tanto territorial
como religiosa. Los pueblos indigenas no podian ser comprendidos sin
un referente territorial que les diera sustento material, asi como
ubicarlos como colectividades en donde ha permanecido un pensamiento
mitico heredado de mesoamérica y eventualmente, la realizacion de
rituales vinculados a ese pensamiento ancestral.

Sin embargo, frente a los flujos migratorios cada vez mas intensos,
asi como los procesos de autoadscripcion a los nuevos movimientos
religiosos de corte pentecostés en las sociedades indigenas, nos
encontramos frente a procesos reconstitutivos de las identidades étnicas.

Los pueblos indios ahora, tejen redes interregionales, interestatales
y hasta internacionales con los parientes, vecinos y amigos que se ven
obligados a migrar de sus comunidades para buscar en otros lugares
formas de subsistencia. Las fronteras no impiden continuar con los
vinculos que les permitan mantenerse unidos. El drama de la
desterritorializacion se conviertc en estrategia para no perder lacercania
con la comunidad de ortgen.

Los origenes, sin cmbargo, constituyen cl sustento que permite
continuar adelantc y apropiarse de otras realidades. El territorio como
espacio material y simbolico forma parte del inconsciente colectivo de
los pueblos, regresar, es una forma de articular la memoria con lo
posible, regresar a la raiz buscando mirar al horizonte.

La apropiacion de otros referentes religiosos como el catolicismo y
el cristianismo en su vertiente pentecostés, no necesariamente significa
perder la identidad indigena como sinénimo de practicas rituales que
agradecen a los dioses por las cosechas o que subena laMontafia a pedir
lluvia. Apropiarse de los nuevos referentes es una forma de articular la
experiencia religiosa con los signos del presente.

El territorio es materia y simbolismo. Las aguas, los manantiales, la
montaiia, los bosques y la tierra comunal generadora del alimento, han
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sido prefiadas por los antiguos dioses de mesoamérica. Larelacion entre
naturaleza y cultura se condensa en las categorias de espacio vivido y
espacio socialmente construido. Cuando esto ocurre se fijan limites,
fronteras que distinguen a un espacio de otro, contribuyendo con esto a
la cr-eacién deidentidadesy suunicidad. “Eslo que los gedgrafos llaman
territorio, es decir, aquellos espacios identificados individual y
colectivamente como propios frente a los espacios de los otros”.2

En este sentido, el territorio se encuentra estrechamente vinculado
con la construccién identitaria que enfatiza la relacion objetiva de los
individuosy lacolectividad consuentorne natural, asi como la subjetividad
que estd implicita para determinar las fronteras fisicas, pero también los

limites externos que unidos le dan al concepto una rica complejidad y
problematizacion en la construccion de la identidad.

Asi podemos ubicar diferentes concepciones de la apropiacion del
espacio, tanto mitica, social, politica o material, realizado por un grupo
social que se distingue de sus vecinos por practicas espaciales propias.

En este sentido, para entrar de lleno a la conceptualizacién de la
region Montafia, subrayamos la homogeneidad de la region remitida al
sentido histérico-cultural que la define, al ser un lugar de asentamiento
de grupos étnicgs: Mixtecos (fiu savi), nahuas, tlapanecos (me pha),
amuzgos y mestizos.

La Montafia es entonces una region interétnica, lo cual le confiere
una dindmica especifica que implica una compleja red de relaciones
interétnicas que se expresan al interior de este espacio histéricamente
disputado y vivido. Dentro de las dindmicas constitutivas de la regidn,
este elemento interétnico representa diferentes percepciones espacio
territoriales. Asi por ejemplo, el cerro conocido como la lucerna en el
municipio de Malinaltepec representa un geosimbolo, en el sentido de
quees el cerro mas alto considerado como morada de los representantes

divinos por su ubicacion cercana al cielo, y vinculo entre Ia tierra y el
cielo. A la lucerna acuden los mixtecos y tlapanecos de los poblados
aledafios, constituyendo un simbolo de confluencia para ambos.

Sinembargo, no siempre los lugares sagrados llegan aser compartidos,
pues resulta dificil establecer la preeminencia y supremacia de un grupo

? Hoffmann, Odile. Citado por Emilia Veldsquez. “La apropiacién del espacio entre
nahuas y popolucas de Ja Sierra de Santa Marta, Veracruz" en Nueve estudios sobre el espacio.
Representacién y formas de apropiacion. Odile Hoffmann y Fernando Salmerén.
coordinadores, CIESAS-ORSTOM, México, 1997, p.113.
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sobre otro. Tal y como se expresa la fuerte conflictividad en torno a la
demarcacion de los limites territoriales que implican disputas.

La disputa por la tierra suele entretejerse con problemas de
pertenencia religiosa. Cuando un comunero se convierte a otrareligion
y entonces, se niega a dar cooperacion para la fiesta e incluso lo utiliza
como justificacion para no hacer faena, la asamblea comunitaria busca
condicionarle la posesion de su parcela. A la cual tiene derecho como
integrante de la comunidad y dentro de la cual cobra especificidad la
identidad agraria.

La compleja realidad de la Montafia de Guerrero se expresa de
multiples formas en este territorio apropiado por sus habitantes, del cual
hacemos una breve aproximacion que nos permita comprenderla.

I.a Montaifia de Guerrero

Por los caminos del sur nos vamos para Guerrero. Caminos polvosos y
olvidados unos, otros donde hasta ¢l sol se ha hecho autopista. En
Guerrero confluyen muchos Guerreros: ElGuerrero turistico, moderno,
dispendioso y de vida nocturna incansable, otro ¢l Guerrero bronco
analizado por Armando Bartra. Finalmente ¢l Guerrero rural, empo-
brecido y ganador del segundo lugar de marginalidad anivel nacional con
Metlatonoc, municipio mixleco,como premiado.

La Montaita de Guerrero constituye una de las 6, 7 y hasta 8 regiones
geogralicasdelestado.' A csla region llegamos por caminos estrechos,
inseguros y desgajados. La montafia esta situada en la parte noreste de
Guerrero, colindan al sur Puebla, al este Oaxaca, al norte la Costa-
Montada y al oeste el centro de Guerrero.

Tlapa es fa ciudad rectora, donde se establece el mercado regional.
Bs también espacio de enganchadores para trasladar a los montasieros
hacia los campos de Culiacan en Sinaloa, donde son empleados como
jornaleros. Lispacio donde estan asentados los mestizos, las oficinas e
instancias d¢ gobierno: La Procuraduria de la Montafia, la Procuraduria
Agraria, el Centro Coordinador del Instituto Nacional Indigenista, la

3 1a divisién mas tradicional scfiala la existencia de Tierra caliente, Costa grande,
Centro, Costa chica, la Montaiia y el Norte. Algunos autores como el caso de! PAIR agregan
Filo Mayor y Acapuleo como otras dos regiones en funcion de sus caracteristicas peculiares,
por lo que no estarian integradas en fas regiones tradicionales arriba mencionadas.
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SAGAR, la Comision Regional de Derechos Humanos, la Didcesis
catdlica y las principales denominaciones religiosas.

Los més pobres, los indios, guancos y sucios viven en la Montafia.
Enellalapertenencia étnica continiasiendo sinénimo de discriminacion
rac'ial, no solo por parte de los mestizos, sino de los propios indigenas
quienes dicen que entre més cerca estén de Tlapa menos montafieros
son. Los conflictos interétnicos, comunales, territoriales y religiosos
forman parte de la vida cotidiana de sus pobladores.

. La heterogeneidad de la que hablamos se percibe no sélo en la
dlyersidad de etnias que conviven en la region, sino también en los
climas, suelos, y recursos conlos que cuentan y su aprovechamiento por
sus habitantes. En la Montafia baja el clima es caluroso, mientras que
en la Montafia alta la temperatura es templada y hasta fria.

Sin embargo, los cultivos comerciales y de riego son cultivados por
la poblacion mestiza, mientras que para los campesinos indigenas gran
parte de su produccion es de autoconsumo. Al mismo tiempo, los
cultivos que pueden vender se encuentran sujetos al intermediarismo.
P'or_ lo que para ellos algunas de las estrategias de las que se valen para
vivirencondiciones menos desfavorables hasido lamigracién, asi como
la siembra de maiz bola.!

Los campesinos de la Montafia forman parte del eslabon mas
vulnerable de la cadena del narcotrafico en nuestro pais. En la Montafia
existen lugares donde se procesa la droga y empieza a ser consumida
por jovenes de la region. La produccion de maiz bola representa una
alternativa de dificil eleccion, pero a veces la tnica frente a la pobreza
y la faltade oportunidades. Constituye también la posibilidad de acceder
aunnivel de vidamejor: Construir su casa de cemento, contar con bienes
electrodomésticos; vestiry calzar con ropa mestiza e intentar dejar atras
la pobreza.

No hay comunidad en la montafia que no tenga conflicto con sus
vecinos por cuestiones de territorio. Los conflictos de linderos son una
realidad ancestral en la region. Primero por la administracion que la
Corona impuso, después por la burocracia institucionalizada de la re-
volucion hecha poder. El hecho es que los acuerdos intracomunitarios

4 " s ’

Se denomina maiz bola a la siembra de 1a amapola, de Ja cual se aprovecha el capullo
en forma de bola y se extrae la goma de opio, base para la elaboracién de diferentes sustancias
ener\{axltcs, entre ellas la cocaina. Segiin datos de la PGR de 1994, el estado de Guerrero ocupa
el primer lugar en la produccién de amapola.
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son escasos. Estos problemas son de tal envergadura, que pueden llegar
hasta el homicidio entre vecinos.

El crecimiento de la poblacion, la superposicion de planos entie
comunidades, el deterioro y desgaste de la tierra son algunos clementos
que explican la grave problemitica agraria. Si con ¢l Programa de
certificacion ejidal (PROCEDE), se busco dar scguridad en la tenencia
de la tierra; en la Montaita de Guerrero la existencia mayoritaria de
tierras comunales, complejiza la situacion agraria de fa region.

En la montafia los problemas son ¢l pan nucstro de cada dia. La
inseguridad, los asaltos en caminos; la militarizacion, las acusaciones y
persecucion por pertenecer a los grupos guerrilleros; la justicia por
propia mano, la violencia ¢ impunidad son males aficjos ante los cuales
la poblacion necesita enfrentarse colidianamente.

Esta realidad laccrante s¢ intensifica en un circulo perverso donde
la pobreza, cxclusion, violencia, presion demogralica y el bajo nivel
educativo inciden y se combinan provocando situaciones antagonicas y
desiguales que se reproducen a nivel intergeneracional y regional. Asi
dentro del mismo estado conviven, a sélo unos cuantos kilometros, el
paraiso del complejo turistico Acapulco—Zihuatanejo y los municipios
quc s¢ encuentran entre los primeros lugares de marginacion y pobreza
extrema,

A continuacién presentaremos un mosaico diverso de pueblos
principalmente nahuas, asi como mixtecos y tlapanecos pertenecientes
a la Montaiia de Guerrero, donde los procesos de apropiacion del
territorio y de pertenencia religiosa aluden a respuestas distintas que
cada comunidad adopta y que nos permite hablar de construcciones
identitarias plurales.

Tenango Tepexi®

En el pueblo de Tenango Tepexi se estd elaborando el estatuto
comunitario. Esta decision fue tomada a la luz-sombra de un conflicto
de tierra con e vecino Zacapexco en 1994, Zacapexco pertenecia como
anexo a Tenango hasta hace 20 afios, ahora se ha independizado y
cuenta con delegacion municipal, sin embargo, laasamblea de Tenango

5 Comunidad Nahua pertenccienle al municipio de Tlapa,
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se niegaaqueaquellos cuenten con planos y posesion formal de latierra,
aunque de hecho trabajan las parcelas a su beneficio.

Tenango quiere que Zacapexco siga cooperando para la fiesta
religiosa y ademas preste servicio alacomunidad, aunque haya logrado
su independencia politica. Si no prestan servicio quieren impedirles el
trabajo en su parcela.

En este complejo proceso, se entretejen las reglas internas de
cooperacién y servicio al centro como parte de la identidad comunal, es
deciral territorio compartido por lacolectividad que incluye el referente
simbolico, agrario y religioso como un todo integrado, y, porotro lado, el
conflicto en el ambito agrario o sélo en la disputa por la tierra, entendida
como acceso a una parcela necesaria para la produccion de alimentos.

En esta comunidad, el sistema de cargos regula los mecanismos de
organizacion interna. Se debe formar parte de este sistema de jerarquias
quevandel topil al Comisario Municipal. Otros cargos son el presidente
delajuntadelalglesiacatdlica, el mayordomo y el Consejo de ancianos.
Aunque existe una diferenciacion entre los cargos politicos, agrarios y
los religiosos, el asumir estos tltimos forma parte del proceso en su
conjunto.

En el estatuto comunitario promovido por la Procuraduria Agraria,
se formalizara por escrito este sistema de usos y costumbres propios de
la comunidad de Tenango, en este se establecera:

Cuando empieza el cargo y cuando termina. Como se siembra,
cual es la funcion de los topiles. Tienes que ser cabo, policia,
comandante. Tienes que ser regidor; fiscal, presidente de la
iglesiay comisario, hay que pasar portodo. Aparte la mayordomia.
Los principales descansan un afio y luego el otro, pero hay que
pasar por todo, y entre medio de esos tienes que ser mayordomo.
Y sitellegé el nombramiento, tienes que ser mayordomo, porque
unacosa son los cargos del ayuntamiento y otros los de laIglesia,
aparte los cargos del Comité de padres de familia, esos no se
cuentan. A veces eres topil de la comisaria y representante de
padres de familia al mismo tiempo.®

% Entrevista realizada al Comisariado de bienes comunales de Tenango Tepexi el 20 de
mayo de 1997.
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En efecto, aunque existe una diferencia entre los cargos civiles y
religiosos, esto no impide el que Tenango, por medio de la elaboracion
de su estatuto comunitario, pretenda que Zacapexco no solo colabore en
obras de cardcter comunitario, sino también en la fiesta catolica: ; Hasta
dénde encontramos las fronteras politico- religiosas dentro del sistemna
de cargos, hasta donde los derechos agrarios sobre el territorio en
funcion de estas obligaciones religiosas?

Algunos estudiosos sobre el sistema de cargos, lo han caracterizado
como un complejo portador de la identidad de una comunidad. Este
sistema constituye la expresion simbélica y comprimida del cosmos, la
definicion y los canalcs de comunicacién entre los elementos del mundo
y un sistema que da las pautas éticas por las cuales se rige una
comunidad.

Una de las caracteristicas de la comunidad indigena es la
{enencia comunal de la tierra, y la redistribucion de esta tierra, el
acceso a la misma o la negacion del acceso a ella se regula a
través de la asamblea donde se reflcja otra vez la autoridad de los
miembros a la luz de su servicio en el sistema de cargos.’

Como parte del sistema de cargos, latradicion oral es una caracteristica
inherente al proceso, noexisten reglas escritas. Lamemoriadel Consejo
de ancianos es importante para dirimir los conflictos, por ello, resulta
valioso considerar el estatuto comunal como construccion propia de sus
habitantes y el cambio de la tradicion oral a lo escrito.

Asi, laelaboracion del estatuto comunitario permitiria, eventualmente,
no s6lo contar con reglas que rigen las normas de la comunidad, sino, al
transferirlas por escrito y ser reconocidas por autoridades
extracomunitarias (nos referimos aqui ala Procuraduria Agraria) lograr
que sean acatadas por Zacapexco. Dicho estatuto definiria los dere-
chos y obligaciones de la comunidad, y permitira reglamentar sobre el
acceso y distribucion de los recursos escasos o en pugna como la tierra.

Sin embargo, la necesidad de diferenciar las actividades religiosas
como las fiestas y los cargos referidos a la Iglesia catdlica, como ser
presidente de la Junta de la Iglesia catdlica o Fiscal, de los procesos de
certificacion agraria a cargo de la Procuraduria Agraria de Tlapa son
explicados porel visitador:

7 Leif Korsbaek. El Sistema de cargos y el Derecho Consuetudinario, off set.
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Si la comunidad dice que no cooperan para la fiesta se les quita
la parcela, no se puede por que eso esta prohibido que por
cuestiones de religion se les quite la parcela. Entonces hay que
hacerles entender que eso no puede ser asi. Es muy dificil,
requiere de mucho tiempo y conocer a la comunidad. Los de
Tenango estdn muy interesados en realizar su estatuto coniunitario,
cooperan, pero yo creo que es porque asi tienen con qué avalarse
legalmente para sacar a los de Zacapexco que tienen tierras que
les pertenecen a Tenango. Aunque éstos desde hace mucho
tiempo estan separados, tienen su propia fiesta y sus autoridades
aunque sus tierras pertenecen a Tenango.?

Adicionalmente, la regulacion politica del territorio que constituye
una dimension mayor a lo que nombramos tierra, es ejercida por los
pueblos cabecera o centros politicos de una subregion étnica. Tenango,
Tepexi antiguamente fue una cabecera municipal importante. Zaca-
pexco constitujaun anexo subordinado aesta cabecera. La participacion
de este ultimo en la elaboracion del estatuto comunitario no es siquicra
contemplada por Tenango. La decisi6n es asumida por la cabecera que
funge como la madre de los poblados pequefios o menores que sc
encuentran sujetos a ella.

En el territorio indio es la “cabecera” el centro que ejerce una
primacia sobre el territorio. (...) Ello significa entonces que es en
lacabeceradonde residen las funciones politicas, administrativas
y judiciales de todo el territorio. (...) Junto con estas funciones
la cabecera tiene el importante papel de la conservacién de la
memoria histérica del territorio, pues en las casas de comunidad
es donde se conservan los documentos relativos a la posesion de
tierras, la eleccion de autoridades y las decisiones politicas,
administrativas y judiciales.(...) La supremacia del territorio
encuentra su justificacion por el hecho de que en el gjercicio de
sus funciones beneficia a todo el territorio...°

® Entrevista con el visitador agrario de la Micro region 1 de Tlapa y Alcozauca. Lamberto
el dia 28 de febrero de 1997.
) _" M. Carmagnani, £l regreso de los dioses. El proceso de reconstitucion de la identidad
étnica en Oaxaca. Siglos XVII y XVIII, FCE, México, 1993, p. 208 y 209. 263 PP
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Aquilpa"

La existencia de un pensamiento jerirquico entre los Nahuas de la
Montaiia de Guerrero, s traduce lanto en su sistema de cargos, como
en el pensamiento mitico que ordena el territorio y ¢l panteon divino o
sagrado de sus dioses. Pantedn tanto nahua como cristiano, al cual se
han integrado divinidades de este ultimo referente religioso.

El pedidor de lluviade lacomunidad de Aquilpaen sunarracion sobre
el mito fundacional, explica la analogia que encuentra entre los cerros
o montafias sagradas donde van a pedir lluvia, con aquellos volcanes
cuya importancia es mayor. Estos cerros pequefios se comparan con las
autoridades del pueblo, mientras que los volcanes son comparados con
las autoridades centrales, esto es con el gobierno federal o central.

Y de la noche dios cre la tierra, Penso en hacer el agua que
regara las tierras para que los hombres de la tierra tuvieran
que comer. Entonces también hizo a los cetros principales que
son 24 y seasemejan alas autoridades principales, las que habitan
enel centro, pero también hizo los cerros chiquitos que son como
las autoridades de los pueblos."

Almismo tiempo, el solicitar lluviaadivinidades intermedias comoel
caso de los idolos, 1a serpiente, angeles, santos y virgenes sustenta la
idea de que Dios, en el sentido monoteista, no debe ser buscado de
manera directa, para ello existen las divinidades intermedias que
escucharan las peticiones de los hombres de la tierra.

Este pensamicnlo jerarquico complcjo, no sélo puede aludir a los
procesos de legitimacion del sistema politico internode una comunidad
y de la nacién cn funcion de un poder sagrado que le confiere dicho
sustento, tal como lo apuntd en su momento Carmagnani al sefialar:

Justamente porque el cabildo y los cargos son una concesion
divina, ellos suponen - por reflejo- unadimension sagrada. Tratar
de destruir el orden jerarquico de nivel politico seria una tucha

W Comunidad nahua per te al icipio de Tlapa.
1" Bntrevista con el Sr. Antonio Miguel Valle, pedidor de lluvia de la comunidad de
Aquilpa, Tlapa. El dia 4 de febrero de 1998.
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vana contra el poder divino. Poder divino y poder politico
aparecen asi, una vez mas, como un todo integrado: el poder

polltlco 1nd19 se explicaporel poderdivino y es este iltimoel que
tiene el dominio absoluto.

Sin embargo, esta jerarquia civico-religiosa ha vivido procesos
sectnlare:e, por lo que quienes ocupan los cargos importantes no ;on
reconpcldos necesariamente como descendientes de lo sagrado. Asi
este sistema de cargos comienza a aparecer desnudo del simbolisﬁm er;
su cot1tt?{1ido original, cuestion que se manifiesta en la poca disposicion
de I.OS Jévenes en participar en algin cargo, amén de que significa
dedicacion sin remuneracidn para quien lo asuma.

La eleccion del comisario municipal, en muchas ocasiones suele
recaer en los profesores de la comunidad. El estudiar dentro (ic un
.slst.ema educativo nacional laico, que subraya su vocacion no religiosa
mc1,d.e en los cambios de concepcion de quienes asumiran un %:arg((;
politico ensu comunidad. En Aquilpa, la decision final para realizar la
;eremo.n'la de peticion de lluvia es asumida por el Comisario, cuya
dci);r;;rciltzzfomo profesor, sin embargo, incide en la negativa a rcalizar

En efecto, el respeto de un orden jerarquico en esta comunidad se
ve acompafiado por el cuestionamiento a ciertos actos culturales p;w
part'e del Comisario municipal. Aunque el pedidor de lluvia im uiﬂe la
posibilidad de llevarlo a cabo, su decision no es definitiva. e

'En Tlacoapa, comunidad tlapaneca de la region, los principales
quienes han cumplido con todos los cargos dentro de la comunidad eraln’
los que ‘decidian sobre el candidato idéneo para asumir el carg’o de
0011,11‘sar10, sin embargo, ahora se organizan en funcién de los partidos
pO]ItICO.S y no ya de los principales. Para ser comisario, se requiere de
cualquler‘ forma, haber prestado servicio en la comunidad y
;Zigloig(s:iblhzarse de todas las dependencias incluyendo el templo
] En El Tejoco.te7 el cuestionamiento que hacen los jévenes a las
ormas de eleccién en su comunidad, plantea procesos de cambio
sugerentes. Aqui, el Comisario es nombrado por los principales o

2 M. Carmagnani. op, cit, p. 205.
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ancianos de lacomunidad junto con las autoridades civiles salientes, sin
embargo, no siempre nombran a la persona indicada, aquella que este
capacitada para dirigir a su pueblo:

. en muchas ocasiones ha habido equivocacion, ponen a una
gente que no cuenta con fa capacidad de dirigir a su p.ueblo,
entonces ha habido un poco de problema en ese sentido. A
nosotros los jovenes ni nos dicen, ni sabemos en que dia ocurre.
Después te dan la respuesta, que tal persona va a sery tu{les
preguntas ¢ Cuando fue la asamblea? y te dicen: Tu eres un nino,
todavia no puedes preguntar. Pero si tiene uno el derecho de
participary dar laopinion, pero mucha gente no nos involucranen

cso."?

Porello, es precisoatenderlos procesos de discontinuidad-continuidad
manifiestos en laexperiencia religiosa de los pueblos indios, product9 de
las transformaciones que como lales experimentan en su caminar
cotidiano.

El cuestionamiento que las Iglesias protestantes hacen con respecto
al requerimicnto de continuar con la cooperacion para las ﬁcsta§ y la
participacion de la mayordomia, asi como la posibilidad de participar
como integrantes de los cargos de caracter politico como <.3| caso del
comisario y el comisariado de bienes comunales. Esta situacion vienea
redefinir el escenario de estos pueblos, ya que integran elementos
seculares al sefialar que los cargos civico- politicos deben desligarse de
Jos religiosos cuando no toda la poblacion participa de un mismo credo
oreligion.

Chiepetepec

En Chiepetepec, comunidad nahua perteneciente a Tlapa, la existencia
de algunas familias de la Iglesia bautista que forman parte a su vez de
la Convencién Bautista de Guerrero, les ha generado problemas con el
resto de lacomunidad. Laasamblea comunitaria decidio despojardesus

13 Entrevista a Toméas Santiago Santiago, el dia 19 de julio de 1994 en la ciudad de Tlapa,
Guerrero, joven de la comunidad de El Tejocote y promotor de derechos humanos.
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tierras a quienes profesaban otra religion, bajo el argumento de la falta
de cooperacion para la fiesta catdlica. El visitador de la Procuraduria
agraria hablo con el comisariado de bienes comunales para decirle que
no puede despojarles de su tierra por ese motivo.

Hacia principios de la década de los ochenta, fue cuando algunos
integrantes de Chiepetepec, convencidos de la oferta religiosa de la
Iglesia Bautista mexicana instalada en Tlapa, decidieron cambiar de
religion.

Esta decision fue dificil, ya que tuvieron que enfrentarse al resto de
la comunidad para defender su creencia. Un pastor procedente de Aca-
pulco fue quien conjuntamente a las familias convertidas, se enfrento al
resto de la comunidad. Asf lo relata la Sra. Antonina:

Vino un pastor de Acapulco, se llama Moisés Benitez Cabre-
ra. Vino, predicabaaqui y cuando hubo un problema grande, vino
aqui, no tuvo miedo, estaba como mi hijo, asi estaba, joven ¢l
pastor. Pero de veras tiene fuerza. Se juntaron todo el pucblo con
machetazos, con garrotazos, que te van a matar y fucron como
10 hombres de los hermanos de aqui. Dice este predicador: No
nos vamos a ir, yo no tengo miedo, estamos en las manos del
Sefior, Hicieron oraciones y nosotros también oramos. Dios,
gente, bastante pueblo y se juntaron todos alla en el centro. Es

listo el hermano, tiene camara de aqui y les estaba sacando
fotos."

La demostracion de fe por parte del pastor proveniente de Acapulco
ha convencido con mayor fuerza a los bautistas de su creencia, mientras
que la poblacidn catolica ahora convive con ellos respetando sus
convicciones. Uno de los hijos de la sefiora Antonina es predicador de
esta Iglesia bautista en su comunidad.

Si inicialmente no querian cooperar con el pueblo para dar servicios,
la presion de la comunidad y el querer despojarlos de su tierra por
pertenecer a otra religion, los ha convencido de la necesidad de
cooperar. Es en la fiesta catolica en la que ya de plano no cooperan.

El matrimonio entre bautistas varones y mujeres catdlicas se ha

" Entrevista realizada a evangélicos Bautistas. Sra. Antonina Martinez y Miguel Tapia
de Chiepetepec, Tlapa, el dia 2 de noviembre de 1996.
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celebrado en estacomunidad. Sin embargo, ain cuando la Biblia estipula
queel hombrees lacabezade la familia, son las mujeres las que se llevan
al marido a la creencia catélica. En la fiesta, la celebracion con alcohol,
caracteristica de los pueblos indios, es cuestionada por los bautistas
quienes solo celebran con refresco y comida.

Axoxuca

Axoxuca, pueblo cercano a Tlapa, el cambio de autoridades civiles se
encuentra permeado por el simbolismo catélico. En una asamblea
preparada exprofeso para este acto, al comisario entrante se le entregan
los bienes, las iglesias, las escuelas y las pertenencias del Patron San
Miguel como son: esclavas, cadenas y ropa que va recibiendo durante
el afio, al mismo tiempo los principales le organizan una cena.

Los procesos reconstitutivos de las identidades, han sido materia de
estudio para la antropologia desde el analisis de la penetracion del
catolicismo en las comunidades indigenas durante el periodo colonial.
Actualmente, en el ritual de peticién de lluvia, la comunidad va en
peregrinaje con el santo patron a cada cerro. De regreso realizan una
peregrinacion y misa en la Iglesia. A partir del 1° de agosto empiezan
las misas, las cuales terminan hasta después de la fiesta de San Miguel,
el santo patrén del lugar. El sacerdote acude y oficia dos misas diarias.

La existencia de evangélicos y testigos de Jehova en la comunidad,
si bien inicialmente causé conflictos, ahora a los integrantes de estas
iglesias no se les obliga a cooperar para la fiesta catolica, solo para
actividades de carédcter publico.

No, aqui hay reglamentos federales que los amparan, no los
forzamos con lo de las ficstas, pero sien los servicios publicos, alli
si cooperan, Pero se qucrian desafanar de todo eso y aqui es
independiente, la pavimentacion de la calle, el agua, se tiene que
pagar y aqui es diferente hay que meter la mano de obra."”

15 Entrevista a Nahum Aguilar Navarrete, Comisario Municipal de Axoxuca, el dia 22
de julio de 1997.
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Inclusive, ahorauno de los principales del pueblo es evangélico, ya
que él fungié como comisario, por lo que todo aquel que haya cumplido
con este cargo pasa a ocupar su lugar como principal.

La pertenencia a una Iglesia no catélica en estas comunidades nos
permite sustentar la idea de que el miicleo duro que forma parte de la
herencia mesoamericana, logra construir procesos reconstitutivos de
las identidades indias. Se puede formar parte de una Iglesia evangélica
y, al mismo tiempo, fungir como principal.

Mas atin, la cooperacién que forma parte de los usos y costumbres
de las comunidades indigenas, se extiende hacia las Iglesias evangélicas.
El pastor oriundo de Axoxuca, solicita cooperacion tanto econémica
como en trabajo para la construccién del templo, asi como para el
mantenimiento. La tesis que sostiene que los procesos de conversion
religiosa se explican en parte por la vocacion altruista de las [glesias
protestantes historicas, quienes mediante apoyo econdmico ayudan a
sus potenciales feligresias, se ve cuestionada con estas acciones.

Ahuatepec!®

La complejidad en la construccion y percepcion de los actores en torno
de la identidad territorial que se vive en Ahuatepec, se expresa en los
muiltiples niveles deincidencia que se dirimenen el entramado comunitario,
donde en el ambito religioso existe un conflicto que se mezcla con la
disputa agraria por tierras de mejor calidad.

El vinculo territorial tangible expresado dentro de las sociedades
agrarias se expresa por ¢l trabajo en la parcela, la cual se asigna de
acuerdo a las reglas internas de la comunidad, sustentadas en las
instancias reconocidas que pueden ser el Comisariado de Bienes
Comunales, y/o de Bienes Ejidales, segiin corresponda la accion
agraria,

En el caso de Ahuatepec, cuenta con resolucion presidencial desde
1936, como tenencia comunal, en una pequefia superficie de 528
hectareas. Como parte de un asentamiento nahua en crecimiento,
Ahuatepec solicita una ampliacion de sus tierras en los afios cincuenta

16 Comunidad nahua perteneciente al municipio de Tlapa de Comonfort.
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y recibe no una ampliacion, sino una dotacién de 684 hectareas. Para el
Departamento de Asuntos Agrarios y Colonizacion, estas nuevas
tierras estaban bajo la tenencia cjidal. Esto podria ser legalmente
atendido cambiando de régimen, de comunal acjidal y ejercer el control
en toda la extension de 1,212 hectarcas.

Sin embargo, el Comisariado de Bicnes Comunales trata de ejercer
suautoridad sobre laentidad agrariacompleta y larespectivaadjudicacion
de las parcelas a los integrantes de la comunidad. Se trata de que
prevalezca la unidad agrario territorial como uno de los factores
identitarios evidentes, sustentadosen ln tenencia comunal, propiade los
pueblos indios y la resistencin a cambiar su adscripeién, como nicleo
ejidal.

En este contexto, la disputa se centra en las mejores condiciones de
las nuevas ticrras recibidas como dotacion, su ubicacién cercana al rio
posibilitaba unamayor productividad, mas de dos cosechas, a diferencia
de las parcelas de temporal.

El peso que en determinada coyuntura los grupos ¢n pugna perciben
como clemento de conflicto, bien sca ¢l religioso, agrario o ambos,
representa la dificil ponderacion o valoracién de los posibles arreglos a
los cuales puede liegar la comunidad para dirimir los conflictos y
sancionar lo que la comunidad considera como una falta grave.

En medio de esta situacion, se presentaron dos acontecimientos de
corte religioso que acrecentaron el problema. Por un lado, la llegada
de pastores provenicntes de Ciudad Nezahualcoyotl, estado de México;
ellos hicieron labor de convencimiento para que algunos se convirtieran
de religion a la denominada Iglesia de Dios de la Profecia, entre
quienes encontramos singularmente al pedidor de fluviael Sr. Antonio
Morales, personaje que representa un prestigio para la comunidad
nahua de la regién, dada la escasez de pedidores.

El conferir a un integrante de la comunidad el poder para cumplir el
cargo de mediador y eventualmente pedir lluvia, buenas cosechas,
constituye un lugar de privilegio pero al mismo tiempo de sacrificios y
entrega para que la divinidad acceda a otorgar el bien por él solicitado.

El pedidor de lluvia entonces ha sido depositario de un poder
espiritual, los dioses lo han elegido pararepresentarasu comunidad, ésta
a su vez le exige cumpla con los requerimientos que el cargo implica,
porque también tiene el poder de atajar la lluvia si realiza la ceremonia

invertida en contra del pueblo. Asi, llegar a ocupar este lugar no es un
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cargo endonde laasamblea del pueblo tomala decision, el proceso viene
de arriba, del poderoso.

Las atribuciones con las que cuenta el pedidor son muchas y se
encuentran en el plano mitico-religioso, en ese sentido al pedidor se le
atribuyen influencias negativas en contradel pueblo en donde la decisién
que €l asume al cambiar de religion es central. La falta de Iluvia es el
resultado de dicha conversion. Se enardecen los 4nimos y un grupo
ofendido decide colgarlo, ¢l no murié aunque si se lastimd severamente
al caer del arbol donde fue sometido.

Enesta evaluacion, los grupos en disputa no asumen su participacién
y su responsabilidad como causantes de los conflictos al interior de la
comunidad, por ello, tratan de desviar y enfocar de manera diferente el
problema, Paraunos, laadscripcion catélica'” como referente primordial
y nuicleo duro pareceria ser uno de los elementos maximos de cohesion,
que no debian ser trastocados; ocultando asi la disputa por la posesion
de parcelas con posibilidad de riego. Mientras que para quienes tienen
otrareligion, lo principal, es la disputa por las tierras de mejor calidad y
no la adscripcidn religiosa.

El antecedente de la separacion es el conflicto porque no tueve y la
ceremonia que preside el rezandero no funciona, posteriormente deciden
unirse y defender las tierras que les invadian algunas gentes de Tlapa,
pero esto sefiala la separacion formal pues unos ya no regresan, dejando
sus casas y familia por las mejores tierras de riego.

Alsiguienteafioen 1978, lacomunidad separada de Ahuatepec ejido,
decide condenar dicha separacion y castigar con la expulsion a los
evangélicos, los sacan de sus casas y los intentan linchar, esto marca el
climax de violencia que se ve expresado en la pugna por las tierras y el
conflictoreligioso. Finalmente y con la intervencion de las autoridades
recapacitan y acuerdan un convenio de separacion formal de las tierras
y el desprendimiento legal para dar origen a Ahuatepec pueblo y
Ahautepec ejido.

La dindmica actual entre estas comunidades ha pasado a una nueva
fase donde los integrantes de la religion evangélica han sido aceptados

"7 Ef asumir las ceremonias ligadas af ciclo agricola y heredadas por los antepasados
mesoamericanos como catélicas, nos permite entender los procesos de apropiacion de
referentes religiosos distintos, aunque no es preciso reivindicarlas como parte del catolicismo.
Asi, la identidad defendida contra los evangélicos es la catélica, dentro de la cual se encuentra
inserta la tradicion religiosa mesoamericana.
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e incluso forman parte del sistema de cargos politicos de la comunidad
yparticipan en la fiesta catolica conviviendo entre ambas religiones. Al
mismo tiempo, ahora las comunidades antes separadas se hanreconciliado
al convivir en la fiesta principal de Ahuatepee pucblo, a pesar de que
Ahuatepec ejido cuenta ya con una ficsta patronal propia, en la que se
venera a San José, a instancias de la sugerencia que les hace el
sacerdote.

Enestepucblo, el matrimonio celebradoentre cvangélicos y catolicos
ha dado como resultado uniones solo de cardcter laico y civil, ante la
negativa de los padres por aceeder a fa realizacion de la ceremonia
religiosa.

Asi, los hijos reflexionan sobre suspropiascreencins y Hegan alaidca
de que sus hijos deberan decidirenun futuro que religion adoptar. Esto
nos coloca ante una eventual secularizacion de primera generacion
nacida de matrimonios laicos que pueden oplar por no continuarcon la
religion de sus padres y abuclos o eventunlimente reconstituir su
religiosidad a partirde la experiencia de sus anlepasados Mmas proximos.

Alcozauca'®

Bl territorio como portador de identidad sulre procesos de cambio
sugerentes. Iin Alcozauca, cabeeera municipal gobernada por la oposi-
cion desde 1979 en fa region mixtcen, presenty una intensa movilidad
entre sus habitantes, lo cual ha provocado cambios en la tenencia de fa
tierra y en los poscedores de las mismas.

Los habitantes originarios de Alcozauca han migrado de manera
permanente hacia Acapulco y fa Ciudad de México. Mientras tanto,
habitantes de otras comunidades mixtecas e incluso municipios de la
region como ¢l caso de Metlaténoc, se han trasladado a vivir a la ca-
becera de Alcozauca en calidad de avecindados; por lo que, al cumplir
por lo menos con cinco afios de residencia fija en la localidad y haber
cooperado con servicios y fiestas patronales, se les otorga una parcela
para sembrar,

1% Alcoza es un municipio mixteco per te a la Montafia de Guerrero.
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Somos como 260, 270 comuneros, pero esos COMuUNeros no son
de aqui, vienen de diferentes comunidades. Pedimos requisitos
para ser‘ comuneros, ahorita necesitamos mas requisitos,
constancia de identificacion, de radicacion. No se trata de dar

només el terreno por darlo. Les pedimos 5 afios de radicacién y
servicio a la comunidad.”

El propio regidor del municipio, aunque nacié en Alcozauca, sus
padres sonoriginarios de Metlatonoc, por lo que las migraciones internas
en (T,sta regiénreconfiguran los espacios, aunque guardando la identidad
étnica como mixtecos.

Sin embargo, en lacabecera municipal, se observa unarecomposicion
pues gran parte de la poblacion ha dejado de hablar la lengua e incluso
su fiesta central que se festeja el primer viernes de cuaresma con tres
may?rdomos que se encargan de su organizacidon. Ya no realizan la
peticionde lluvia, ritual que es delegado a los pueblos de los alrededores.

Los viejos sabemos mucho. Los pueblos indigenas Haman &t los
principales y les toman opinién, Aqui ya no tenemos principales.
Ya aqui no se habla, en los pueblos si, en los alrededores si s¢
habla, menos aqui. Nosotros no somos mixtecos, aunque vivi-
mos aqui. Aqui hay mucha gente que sigue con sus tradiciones,
pero aqui ya no, en la cabecera no.?

L? transicion que se observa en la cabecera municipal, se manificsta
también en la pérdida del cultivo en las parcelas, pues la broduccién ya
no es redituable, el deterioro de su entorno natural provoca que resulte
mas barato comprar el maiz, que sembrarlo por ello:

Los campesinos, que trabajan la tierra y son duefios y poseedores
naturales de ella, tendieron a ser exiliados de su territorio. Si ya
no tenianuna funcion reproductiva que cumplir, su vinculo natural

19 : ; :
1507 Entrevista con el regidor agrario de Alcozauca: Anselmo Vivar, el dia 19 de mayo de

2 Entrevista con el i ité i
presidente del Comité Agrario en Alcozauca, Cab i
Vargas, el dia 15 de mayo de 1997. ' e Rt
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con la tierra perdia todo sentido. Despojados de su razon de ser
y de existir, los campesinos ingresaron en el telon de fondo de la
escena, como sectores del pasado a los que habia que contener
socialmente mientras avanzaba su inevitable proceso de
degradacion.”

La fuerte oleada de migracién reconfigura el vinculo con la tierra,
pues la salida de sus integrantes, permite la asignacion de las parcelas
alosavecindados, quienes valoran laimportancia de continuar ssmbrando
las parcelas comunales, consideradas como rezago comunal al carecer
de documentacién reconocida; pero que permite mantener la continuidad
agrario territorial. ‘

Este proceso de reconformacion interna del territorio, nos sugiere
por un lado, que Alcozauca es una lugar con tendencias de expulsion
migratoria y, al mismo tiempo ofrece a las poblaciones mas pobres de
laregion, como el caso del vecino Metlaténoc, la posibilidad de acceder
alatierra. Esto es, nos encontramos frente a una localidad de expulsién-
atraccion, con procesos de migracion interna hacia la cabecera.

Lo anterior se explica debido a que Metlaténoc y Alcozauca
presentan altos grados de marginalidad. El primero ocupa el segundo
sitio a nivel nacional, mientras que el Alcozauca esta dentro de los
primeros diez municipios a nivel estatal. Sin embargo, la cabecera
municipal representa una atractiva zona comercial y de servicios, cuya
situacién es menos lacerante que en el resto de las comunidades
pertenecientes a ella.

Ademas de que en términos politicos, desde 1979, la labor del
entonces Partido Comunista y de los maestros rurales agrupados
alrededor de su lider Othén Salazar, ganaron las elecciones municipales.
A partir de entonces, ha ganado laizquierda, agrupada primero en torno
del partido Comunista y luego bajo laégida del PSUM, hasta desembocar
hoy en el PRD.

2 Rubio, Blanca, “Los campesinos latinoamericanos frente al nuevo milenio” en
Revista Comercio Exterior, vol. 50, nim 3, marzo de 2000, p. 270.
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Copanatoyac

La delimitacién territorial compartida adquiere dimensiones complejas
cuando hay una relacion interétnica como es el caso del municipio de
Copanatoyac, en donde los nahuas y mixtecos habitan el municipio y
cuyos conflictos se ven acrecentados en la cabecera municipal.

Los problemas historicos de sujecion de un pueblo sobre otro estdn
presentes en la memoria colectiva de los habitantes de este municipio.
Estas diferencias, forman parte del dificil proceso de convivencia y
disputa por los espacios territoriales que historicamente se han ido
modificando.

En el municipio de Copanatoyac, existen 35 localidades, donde el
porcentaje entre mixtecos y nahuas es equilibrado, con una ligera
tendencia mayor para los mixtecos. Sin embargo, los nahuas han tenido
el control politico de la cabecera, corazén politico del municipio de¢
Copanatoyac, que concentra aproximadamente al 15% de la poblacion.

La relacién entre el control politico ejercido por los nahuas frente a
una mayor poblacién mixteca, ha permitido que esto se convierta
también en un factor de disputa por el control de la cabecera municipal
de Copanatoyac. En las elecciones municipales de 1997, el problema
dentro de Partido Revolucionario Institucional que tradicionalmente
ganaba las elecciones, se vio aderezado por el factor étnico. Ahora la
identidad étnica se enarbolé como elemento determinante, pues los
nahuas de la cabecera, no permitirian que se lanzara como presidente
municipal aunmixteco, cuando tradicionalmente se postulaba un nahua.

Laseleccion de los posibles candidatos a la presidencia municipal fue
complicada pues el PRI, considerd que era importante postular aun lider
regional, aunque éste se acercara mas a las ideas del PRD y participara
en el Consejo Guerrerense 500 afios de resistencia indigena.

Lapostulacién de un mixteco y ademas, ex-perredista inconformé a
los nahuas, quienes decidieron de manera inusitada postular aun nahua,
pero por el Partido de la Revolucién Democratica (PRD), puesto que €l
PRI local no escuché sus demandas étnicas y postuld a un mixteco. Por
ello, la respuesta fue la salida de las filas priistas y su incorporacion al
partido de oposicion: el PRD.

Lainconformidad al conocer el triunfo del PRI, se expresé de manera
evidente en la cabecera que no toleraba a un mixteco gobernandolos y
esto fue un conllicto permanente a lo largo de su gestion:
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Nosotros no lo queriamos, votamos por el PRD porque no lo
queriamos. Pero antes éramos priistas, pero ahora no votamos
por el PRI, se enojaron porque no lo querian en el pueblo por ser
mixteco y medio malo. Cuando se emborracha anda con machete
en lamano, aqui en la cabecera gané el PRD, sac6 495 votosy 280
el PRI, ganamos aqui pero de todos modos sus paisanos son
cantidad y llegaron a 2300 en votacion y quedamos abajo.”?

Este conflicto étnico se ve expresado en los procesos étnico-
territoriales del municipio, asi en lo que respecta a la situacion de la
tenencia de la tierra, encontramos que existen siete comunidades, de las
cuales cinco son nahuas y s6lo dos mixtecas: Ocuapa y Potoichan, y un
sélo ejidonahua, quees Cuautololo. Sinembargo, cuando analizamos la
superficie,  encontramos que las cinco comunidades nahuas tienen
10,521 hectareas frente a 13,050 hectareas correspondientes a la
comunidad mixteca de Ocuapa.

En términos no sélo de cantidad poblacional, sino también de
extension territorial, los mixtecos llevan la delantera, pues si bien son
cinco las comunidades nahuas, su extension es menor, comparada con
la extension de la comunidad de Ocuapa donde se concentran gran
cantidad de mixtecos. Quienes mantienen sus tradiciones agrarias, una
de ellas es la ceremonia de peticion de lluviasy agradecimiento por las
cosechas.

La introduccién de otros credos religiosos, no ha sido facil yaquela
comunidad responde de manera violenta, existian los testigos de Jehova
a principios de la década de los afios noventa pero fueron presionados
para abandonar el pueblo. Por ello, sélo existe una Iglesia Pentecostés
que cuenta con alrededor de 10 familias que desde hace seis afios
mantienen su culto y han reconstituido, desde su nueva creencia, la
ceremonia de peticion de Iluvias.

Paralosintegrantesdela IglesiaPentecostés, esimportante continuar

_ con esta ceremonia desde su propio culto, asi lo explican:

No salimos pero si lo hacemos en la Iglesia cada afio el dia 1°de

2 gnyrevista al comisariado de Bienes Comunales de Copanatoyac, abril del1997.
23 procuraduria Agraria, Documentacién de niicleos agrarios, restituciones Y
confirmaciones, 1995.
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mayo, hacemos un culto solemne pidiendo las lluvias que Dios da
ya sea temprana o tardia, pero que no nos deje sin lluvia, porque
es lamentable que el sefior Dios nos deje sin lluvia todo el afio

porque ¢l agua es la vida y por eso lo seguimos haciendo pero de
diferente manera.”

Continu.ar solicitando lluvia como parte del ciclo agricola de los
pue.blos es importante, nos habla en efecto de formas reconstitutivas de
lasidentidades étnico-religiosas. Al mismo tiempo realizan el culto de a-

gradecimiento por las cosechas, que en algunos lugares ya no es tan
importante.

También damos gracias a Dios por las cosechas que nos ha dado
lo hacemos de otra forma. Nosotros a fondo lo que es ei
catolicismo no, lo hacemos por que la Biblia nos habla de los
an.tepasados de que cuando Moisés, desde un principio a ellos
Dios les dio érdenes de que después de cada cosecha le dieran

gracias, desde ahi tomamos bases para hacerlo, asi como lo han
hecho aqui.?

Lfa. z-lﬁrmaci()n de la identidad desde las perspectivas agraria, étnica
y relfglosa, nos permite sefialar por una parte, la necesidad d,e estas
i gle§1 as de continuar con ceremonias ligadas al ciclo agricola, como son
lo-s ntuailes depeticionde lluviay el agradecimiento por las C(;sechas. Al
mismo tiempo, confirmamos larecuperaciéndel sentido magico- religioso
inherente a los actos cultuales de los pueblos indigenas, que ahora son
trasli?dados en el seno de un referente religioso distinto.

. Sin embargo en Copanatoyac la situacion se torna ain mas delicada,
sisetoma en cuenta el alto grado de descomposicion social originado po;
la penetracion del cultivo de enervantes en esta parte de la Montafia
aqui la violencia esta a flor de piel, el uso de las armas y los conﬂicto;
armados son el pan de cada dia.

La violencia en Copanatoyac, radica en los grupos del narcotrafico
que se penetran en las comunidades mas alejadas e introducen de

L2 o) . | . s
Entrevista al pastor Pentecostés Domingo Espinoza Pérez, enero de 1998,
Copanatoyac.

3 Ibidem.



108 CLAUDIA E.G. RANGEL L. Y EVANGELINA SANCHEZ §.

manera violenta el cultivo de enervantes en particular de la amapola, a
nivel de la comunidad completa, para evitar delaciones y asegurar su
produccion. Lo que ha propiciado el ingreso de una gran cantidad de
armas para cuidat los sembradios, enfrentando asi a las comunidades,
situacién que incide en el incremento de los conflictos interétnicos.

Reflexiones Finales

Algunasdelas interrogantes que se planteanen estetrabajo corresponden
a las formas de reconstitucién de las identidades nahuas, mixtecas y
tlapanecas en razén de su pertenencia territorial y religiosa; y las
articulaciones con laactividad agraria, el pensamiento mitico, losrituales
de peticion de lluvia y agradecimiento por las cosechas, el sistema de
cargos y la pertenencia politica partidista.

(El territorio comprendido como vinculo con los antepasados y
generador del sustento cotidiano, define las identidades étnicas de estos
pueblos?, ;Hasta que nivel existe contradiccion entre el territorio como
espacio estructurado y la valoracion de los grupos humanos que la
habitan?, en este mismo sentido: ;Cual es el vinculo entre la parcela
agraria y la pertenencia a la comunidad nahua, mixteca o tlapaneca?

(La pertenencia religiosa como continuidad con la realizacion de
rituales y fiestas patronales catolicas, explica el ser indigena en la
Montafia de Guerrero?, ;Cules son los procesos de conversion
religiosa que inciden en la secularizacién del sistema de cargos?, (Este
sistema jerarquico politico-religioso continta siendo un todo integrador
de los pueblos indios?, (El comisario es un representante del poder
divino o es cuestionado con argumentos extrarreligiosos o laicos?

La identidad étnica en la Montafia de Guerrero encuentra su
correspondencia con un territorio y region habitados, simboliza el
espacio sagrado elegido por los dioses para el asentamiento de los
antepasados y los contemporaneos que conviven ahi. Significa también
el sentido mitico fundacional del pueblo o pueblos que ahi habitan, asi
como su actualizacién por medio del acto cultural comuin a la mayoria
de los pueblos indios de la region.

Los limites del territorio apropiado por una comunidad confierenal
mismo tiempo unaidentidad conrespectoa quienes viven fuera de estos
limites. Marion Oettinger, quien estudi6 alos Tlapanecos delacomunidad
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y cellbecera municipal de Tlacoapa, sefiala que para dar cuenta con
clan‘da.d de los limites de la comunidad, habra que poner atencién en los
sentlrﬁlentos decomunidad y de homogeneidad cultural internos. Asi, el
trgbajo agricola es una forma de vida que les confiere pertene'ncia’al
mlsm? grupo en su calidad de vecinos, aunque no siempre los limites
geograficos coinciden con la identidad grupal.

El territorio como i
parte de un espacio valorizado ins
culturalmente, rementely

s6lo existe en cuanto ya valorizado de multiples maneras: como
zona de refugio, como medio de subsistencia, como fue‘nte de
produ’ctgs y de recursos econémicos, como 4rea geopoliticamente
istrateglca, como circunscripcion politico-administrativa, como

belleza natural”, como objeto de apego afectivo, como tierra
natal, como espacio de inscripcién deun pasado hist(")rico odeuna

memoria colectiva, como simb i i i

n olo de identidad socio-terr
: -terre
etcétera.s %

La construccién de la jerarquia civico-religiosa, de la que hemos
hal‘;)lado,’ encuentra sus origenes en la creencia mesoamericana de la
existencia de un Dios patrono del cual eventualmente descendian los
sz‘iczsrd.otes-gobemantes, quienes se situaban en la parte mas alta de la
plra@lde de organizacién politico-religiosa. La autoridad encuentra
efectlvamente su sustento y legitimidad en este vinculo estrecho con los
dioses, €l es el intermediario entre lo sagrado y los hombres.

En las comunidades que hemos referido en este articulo, en efecto
se han dado procesos de secularizacion, donde existe una ,separacién’
cla.ra' entre Jos cargos civiles de los religiosos. Ademas, la conversién
religiosa ha propiciado que la participacién de los evar’lgé]icos en los
cargos politicos deba diferenciarse de su participacién en aquell
vinculados a la religién catélica. e

E’n esta construccion de laidentidad religiosa de los pueblos indios a
través de la experiencia, es preciso reconocer las alternativas que

su i
ponen las forrl?as diversas en que los pueblos asumen ono, la alteridad
en su vida cotidiana.

* Giménez, Gilberto, Territori
; 5 , Territorio y cultura, Universidad d i iversitari
de Investigaciones Sociales, junio de 1996, p.3 ¢ Colima, Centro Universiario



CLAUDIA E.G. RANGEL L. Y EVANGELINA SANCHEZS.
110

Desde el andlisis de Luis Villoro, se identiﬁcap la; vias 2;(!)2
.. « : &
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pasado no da una respuesta a las verdaderas necesidades y
ituacién que en ese momento vive un

deseos colectivos, en la si ' : e r
pueblo. Enlospaises antes colonizados, tan inauténtico puedese

= &5, 1 7 n
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idd ico, 1998,
27y Villoro, Estado plural, pluralidad de culturas, Paidos/ FFL-UNAM, Méxi

p. 75.
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En otros casos se organiza la eleccién mediante la conformacion de
planillas contendientes pertenecientes al PRI o al PRD, principales
partidos politicos con presencia en la regi6n, que representan una causa
més de divisién al interior de las comunidades, ya que en muchos casos
los integrantes pertenecientes al partido de oposicion se organizan para
crear su propia delegaciénmunicipal deslind4ndose de quienes pertenecen
al PRI

Sin embargo, las autoridades tradicionales reconocidas por los
pueblos indios de esta regién y que eventualmente forman parte del
sistema de cargos, nos plantean cuestiones sugerentes cuando en un
Taller sobre derechos politicos y democracia?®, algunos de sus
participantes consideraron tanto al lider seccional del PRI como al
sacerdote catdlico como parte de sus estructuras tradicionales.

Para la comunidad nahua de Tenango Tepexi, 1a reproduccién de las
relaciones de poder se sustentan en su pasado como cabecera dominante.
Asi, intentan reproducir una relacion vertical ante el conflicto que
mantienen con su ex-anexo Zacapexco, independiente politicamente
como delegacion municipal. Se pretende elaborar su estatuto comunitario
poresctito, donde queden plasmados usos y costumbres, permitiéndoles
regular la posesién de la tierra, sin considerar a Zacapexco. Al mismo
tiempo, el cumplimiento de los cargos religiosos y la cooperacién para
la fiesta patronal formaran parte de este estatuto comunitario, que
encuentra su falon de aquiles con el derecho agrario nacional.

En Aquilpala legitimacion del sistema de jerarquias a partir del pen-
samiento mitico, se puede ver modificado no sélo por la incorporacién
deelementos biblicosalanarracién primordial, sino porel cuestionamiento
paralarealizacion del ritual de peticién de lluvias por parte del comisario
municipal. En comunidades tlapanecas, la eleccién det comisario por
parte del consejo de ancianos es criticada como forma antidemocritica,
perdiendo asi su sentido sagrado primordial e incuestionable.

Los Nahuasde Chiepetepec revitalizan sus ceremonias tradicionales
frente a la reivindicacién que hacen los evangélicos de su pertenencia
religiosa, y en Axoxuca los testigos de Jehova han dejado de cooperar
enasuntos de carécter religioso de cara a la legislacion nacional, donde

Sesustenta la libertad religiosa y de cultos. Al mismo tiempo, las formas

* Este Taller fue organizado por el Centro de Derechos humanos Tlachinollan A.C.

;oon miras al procese electoral de julio del 2000, en junio del mismo afio.
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de organizacién tradicionales son asumidas por las Iglesias evangélicas,
como el Consejo de ancianos, la cooperacién comunitaria para la
construccién y mantenimiento de los templos pentecosteses, y el hablar
¢l idioma indigena en sus servicios y ceremonias.

En Ahuatepec, lacomplejidad de ladindmica comunal y los conflictos
religiosos y agrarios entretejidos, muestran de manera evidente la
reconstitucién de la identidad étnica de esta comunidad nahua. Los
nuevos credos religiosos se introducen causando conflictos para luego
encontrar lareconciliacién y convivenciade diferentes iglesias. Paralos
Nahuas de Ahuatepec pueblo, la pertenencia a los pentecostalismos si
bien los diferencia de Ahuatepec ejido, ello no ha implicado el no
participar en la fiesta patronal o asumir cargos como el de Comisariado
de bienes comunales o Comisario Municipal.

La convivencia interétnica no esta exenta de conflictos, la lucha por
el poder municipal entre nahuas y mixtecos, adquiere caracteristicas
discriminatorias. Intensificando la descomposicién social favorecida
porel cultivode enervantesy laviolencia que esto genera en el municipio
de Copanatoyac, En este municipio, los procesos de conversion religiosa
se dificultan debido a los conflictos internos. La destruccion del templo
evangélico por parte de la poblacién encabezados por el sacerdote
catdlica los ha orillado a actuar con mayor cautela.

En la cabecera de Alcozauca los migrantes mixtecos de otros
municipios, asumen las reglas internas de la comunidad para poder
acceder a una parcela y con ello, encontrar el afianzamiento de su
identidad mixteca. La apropiacién de un territorio no originario, ha
implicado la movilidad interna de la poblacion mixteca hacia lugares
menos pobres, lo que permite una valoracion étnico- territorial.

En la Montafia de Guerrero la pluralidad étnica se hace patente y
nitida en el plano local y municipal donde conviven Nahuas, Mixtecos,
Tlapanecos y Mestizos, estableciendo entre ellos relaciones de

desigualdad, de valoracién y negociacion, de poder y control econémico
y politico; de apropiacion y pugna por el territorio, de los recursos
naturales. Disputas partidistas por el control de los apoyos
gubernamentales (Progresa, Procampo, Fertilizantes). Formas de
apropiacion diversa de los espacios simbélico- religiosos (santuarios,
cerros, cuevas, manantiales), y generacion de sentido (Iglesias) que
inciden en las relaciones interétnicas. Todo lo cual nos indica que la
identidad étnica no es unica sino multifacética.
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